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TAKDIM

Islam dini kategorik olarak inang, ibadet ve ahlak olmak
tizere ti¢ alandan olugur. Iman alani temel alan olup, di-
ger ikisi bunun tizerine kurulur. Sorunlu bir iman ala-
n1 saglikl bir ibadet ve ahlak hayat: ortaya koyamaz.
Kur'an-1 Kerim'’in siklikla imana vurgu yapmasi, hemen
her vesile ile ulthiyete dikkat cekmesi; kiyamet, ahiret,
hesap, cennet ve cehennem gibi konulara géndermede
bulunmas: bundan dolayidir. Yiice Allah'in iman edenle-
re seslenerek, “Ey miiminler, iman ediniz” diye baglayan
su ayeti, iman alaninin muminler i¢in her zaman canl
tutulmasi gerektigine isaret eder: “Ey iman edenler! Al-
lah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve
daha ¢nce indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah', me-
leklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giinint
inkar ederse derin bir sapikliga dusmius olur.” (Nisa 4/136).

Toplumu din konusunda aydinlatmak, Islam’in inang,
ibadet ve ahlakla ilgili islerini gérmekle yukumli olan
Diyanet Isleri Baskanligi, bugiine kadar yayimladig
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eserlerde, dogrudan veya dolayh olarak inan¢ konularina
yer vermig ve ¢nemli faaliyetler gerceklestirmistir. Ancak
bu alanin hem strekli beslenip gii¢clendirilmesi gereken
bir alan olmasi hem de her seviyeden insanimizin yarar-
lanabilecegi orta hacimde temel bir kitap ile imanin alti
esasindan olugan bir setin hazirlanmasinin yararh olaca-
g1 duguntlmustir.

Bu ihtiyactan hareketle Din Igleri Yitksek Kurulu, Dini
Yayinlar Genel Mudirlugiumiuzle igbirligi yaparak bir
proje hazirlamis, 6nce bu kitaplarin icerik, yontem, dil ve
tslup ozelliklerini belirlemis, sonra da hayatini akaid ve
kelam alanina vakfetmis Prof. Dr. Bekir Topaloglu'nun
editorliugunde liyakatli kalemlerle gériigerek projeyi ha-
yata gecirmistir.

Islam’in temel bilgi kaynag: olan Kur'an-1 Kerim ve ha-
dislere dayanan, gerekmedikge felsefi ve teolojik tartig-
malara girmeyen, bir biittin halinde Islam inan¢ esasla-
rin1 6ntmuze koyan bu eserlerin yararli olmasim diliyor,
emegi gecen hocalarimiza tegekkir ediyoruz.

DIYANET ISLERI BASKANLIGI



ON SOZ

ugtn hi¢ kugkusuz bilim ve teknolojinin bag dén-

dirtict bir hizla gelistigi bir cagda yasiyoruz. Bu ge-
lismeler, giinimiiz insanina pek ¢ok firsat sundugu gibi
onu devasa sorunlarla da yiizlesmek zorunda birakmak-
tadir. fletisim teknolojilerindeki ilerleme, sinirlar1 orta-
dan kaldirmig ve dunyay kiigtik bir kéye donustirmiis-
tur. Bu durum ¢agdas insan: pek ¢ok kiltir ve inangla
bulusma ve bir arada yagsama durumuyla kars: karsiya
getirmistir.

Maddi olanin nihat bir hedef gibi takdim edildigi mo-
dern dinya gorist, insan i¢in hayati anlaml kilma yol-
larindan biri olan dini inang ve degerlerin ciddi bir eroz-
yonuna yol agmugtir. Hakikatte ¢agdas insanin 6niine
bir kurtulus ve mutluluk recetesi gibi sunulsa da, onun
hicbir derdine deva olamamuisg, onu agkin degerlerden
uzaklastirarak kozmik bir yalnizliga itmistir.
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Maneviyattan yoksun kalan insan, i¢ine dustiga yalniz-
Ligin ve bicareligin sokunu atlatmaya ¢aligirken, agkin
degerlerle yeniden iletisime ge¢mek yerine, bu boglu-
gu sahte mutluluklarla doldurmay: denemigtir. Guni-
muz dinyasinda satanizm, reenkarnasyon, yoga, falci-
lik, kehanet, ufoculuk gibi izleri tarihte olan ama ¢agdas
gorinumli olusumlar, insanimizin distiga sikinti ve
bunalimlari agmada bir regete gibi sunulmustur. Pek
¢ok insan, yaraticiya baglanmanin verdigi hazzi yasa-
mak yerine, bu sahte uygulamalardan medet ummaya
baglamigtur.

Gunumduz insani, kargilastign maddi ve manevi sikinti-
lar ve bu sikintilarin yol a¢tigi bunalimi agmada, gercek
ve kalic1 degerlere sarilmak yerine cagdag gérinumla
olusumlara yénelmektedir. Bu ise ¢ogu kere dertlerine
care olmak yerine, siriiklendikleri ugurumu daha da
derinlestirmektedir.

Yasadigimiz cevreden, beslenme aligkanliklarimiza kadar
pek ¢ok yanlis tutum ve davranigin yol agtigr hastalik-
larin tedavisinde bile, modern tibba bagvurmak yerine,
birtakim buytictlerden, falalardan ya da séziim ona gifa
dagiticlarindan medet umulmaktadir. Bu durum, insana
istedigi manevi tatmini saglamadig gibi, onu inanglarin-
dan uzaklagtirmakta ve din dig1 arayiglar: bir nevi alter-
natif olarak sunmaktadir.

Elinizdeki bu kitap, icerik itibariyle birbirinden farkl:
olsa da, insanlarin giinlitk hayatta kargilagtiklar prob-
lemlere temas etmesi itibariyle muhteva agisindan giin-
cel konulari icermektedir. Kugkusuz iletigim teknolojile-
rinin yaygin kullanimi, insanlar inan¢ konusunda pek
¢ok problemle yiizlesmek zorunda birakmigtir. Bu ¢alig-
ma, karsilagilan biittin problemleri ele alma iddiasi tagi-
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masa da, ¢éne ¢ikan bazi problemleri ele alms, tahlil et-
mis ve olabildigince makul cevaplar vermeye caligmigtir.

Ele alinan baghklarin cesitlilik arzetmesi ve muhteva iti-
bariyle birbirinden farklilik tagimas: sebebiyle bazi temel
konular maddeler halinde baghga taginmisg ve alt baghk-
larda da o konu ekseninde gekillenen gtncel sorulara
cevaplar aranmigtir. Ancak tartigilan konularin giriftli-
i dikkate alindiginda, ortaya konulan degerlendirme-
ler her insan i¢in tatmin edici olma iddiasi icermese de,
yine de ele aldig1 konulara makul agiklama getirme iddi-
as1 tagimaktadir.

Bu calismaya yayim agamasina gelinceye kadar pek cok
kiginin emegi gecti. Baghklarin tespit ve olusturulma-
sindan tutun da muhtevanin sekillendirilmesine ka-
dar yardim ve desteklerini esirgemeyen meslektaglarim
Dog. Dr. Murat Serdar ve Y. Do¢. Dr. Harun Isik ve arag-
tirma gorevlisi Sibel Kaya ve Muhammed Ciftci'ye ayr
ayr tegekkir ederim. Ayrica “giniimiz inang problem-
leri” dersinde her konuyu en ince ayrintisina kadar tar-
tisma imkani buldugum ve gorislerini comertce ifade
etmekten kaginmayan 2012 yili son siuf égrencilerine
mitesekkirim.

Temel YESILYURT
Kayseri 2013
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GIRIS

Islam, insanlk icin génderilmis en son ve en miikem-
mel din olup, onlar1 dinya ve ahirette mutluluga ve kur-
tulusa erigtirecek itikadi, ameli ve ahlaki kurallar man-
zumesidir. Yuce dinimizin koydugu kurallarin tamams,
inananlar ahlaki agidan miikemmellegtirmek, erdemli
bir toplum inga etmek ve bunun sonucunda 6teki din-
yada ebedi mutlulugu kazandirmaktir. Yiice Allah Hz.
Adem’den son peygamber Hz. Muhammed aleyhissela-
ma kadar pek ¢cok peygamber géndermis ve onlara ki-
taplar vermistir.

Butin ilahi/semavi kitaplarin temel hedefi budur ve
tamami inang, amel ve ahlak ekseninde sekillenen ku-
rallar ihtiva eder. Bu kurallar manzumesi, ash itibariyle
birbirinden bagimsiz olmayp, bir biitiiniin parcalaridur,.
Inang, insanin i¢ kararhligini ve tutarliligini ifade eder-
ken davranislar ve ahlaki olgunluk da bu kararhihgin diga
yansimasi, hayata anlam katarak somutlagmasi anlami-
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na gelir. Dolayisiyla sahih ve kamil bir iman, davranig
ve ahlaki mukemmellik olarak insan yagsaminda kendini
gosterebilmelidir.

Dogru bir inanca ve saglam bir akideye sahip olmak in-
san i¢in hayati ¢énem tagir. Zira bitin dini kurallar, bu
saglam akide tizerine inga edilir. Akidenin saglam olma-
mast, saglam olmayan bir temel Gzerine bina inga etme-
ye benzer ki en ufak bir sarsintida yikilmaya mahkam-
dur. Saglam bir akide, insan yagaminin istikrar ve uyumu
i¢in gerekli oldugu kadar, 6te diinyada insan i¢in kur-
tarict olan da bu saglam inancn élunceye kadar sekte-
ye ugramadan siirduriilebilmesi yani insanin saglam bir
imanla bu diinyadan ayrilmasidur.

Hz. Adem’den Peygamber Efendimize kadar génderilen
semavi dinlerin hepsi, bir anlamda tevhit inancindaki
sapmalar ve onun dogurdugu ahlaki ¢okuntuyi bertaraf
etmek ve tevhit inanc tizerine saglam akideyi yeniden
tesis etmek tizere génderilmistir. Her peygamber, haya-
t1 boyunca, yasadiklar1 dénemlerdeki itikadi sapmalarla
miucadele etmis, onlarin inanc¢larim ¢arpik dugtinceler-
den arindirmay: peygamberlik vazifelerinin bir parcas
olarak gormiiglerdir.

Son peygamber Hz. Muhammed’in hayat: da putpe-
restligin kegmekesi icinde kivranan bir toplumu, sirkin
karanligindan kurtarmak, itikatlarini tashih etmek ve
saglam akideyi yeniden tesis etmek i¢in verdigi miicade-
lelerle doludur. Hayatin akig1 icerisinde kargilagilan ha-
diseler, bu itikada uygunluk agisindan degerlendirilmis
ve hayatin saglam akide ile butinlesmesine 4zami gay-
ret gosterilmigtir. Sahih bir inanca sahip olmak, inana-
n1 ona zarar verebilecek siiphe ve itirazlardan arindir-
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mak ve sonugta diinya ve ahiret saadetini kazanmak her
muminin asli gérevleri arasinda yer alir. Dolayisiyla ytce
dinimize gore, bir miminin bireysel ve toplumsal haya-
tinda sergiledigi butun tutum ve davraniglar, Kur'an ve
Stnnet zemininde tesis edilen saglam inanca uygunlugu
oraninda deger ve anlam tasr.

[slam dininde inancin esaslarini tespit etmek ve bir
muslimanin nelere iman etmesi gerektigini belirlemek
Kur’an ve Stinnet’in yetki alanindadir. Yice kitabimiz in-
sanlarin nelere iman etmeleri gerektigini agik¢a beyan
etmis ve inanca zarar verecek hususlardan kaginmalarim
da 1srarla istemigtir. Kur'an'da anlatilan kissalara bakil-
diginda bagindan sonuna kadar inang ile inang¢sizligin
miucadelesini gérebilmek mumkiindir. Dolayisiyla her
muslimanin 6ncelikli gérevi nelere iman etmesi gerekti-
gini bilip 6grenmek olacaktir. Bunu yaparken de hi¢ kus-
kusuz ana referans kaynagi Kur'an ve Stnnet'tir.

Inancimizin Kur'an ve Siinnet'e dayanmasi, onun dogru-
lugu ve giivenilirligi agisindan 6nemlidir. Dogru bir inan-
ca sahip olmak 6nemli oldugu kadar, bir o kadar énemli
olan da bu inana stphe ve tereddiitlere kars: saglamlas-
tirmak ve 6lim anina kadar muhafaza etmektir.

Cunki inang, [slam’in temel ilkelerine inanmak s6z ko-
nusu oldugunda, insan: yiice yaraticiya baglayan bir ka-
rarhilik unsurudur ve giiphelerden uzak olabildigince ke-
sinlige sahip olmak zorundadir. Insanin her tirla zan,
stiphe ve kugkudan uzaklagarak ve inancina yénelik iti-
razlardan kendini kurtararak ulastig: kesinlik durumu-
na “iman” adin1 vermekteyiz. Islam dinine goére iman en

merkezi kavramlardan biridir ve diistincemize sebat ve
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kararhlik kazandiran bir dayanak noktasidir. Bu sebep-
le iman ile stiphenin bir arada bulunmasi digtinilemez.

Diigiince tarihimizde Islam’in inan¢ boyutuyla ilgili ilme
“dinin asillan” anlamina gelen “ustli’d-din” ad: veril-
mis ve bu ilimden 6vgiiyle s6z edilmistir. Daha sonralar
kelam ilmi adiyla da bilinen bu ilim, insanlar taklitten
kurtarip bilgiye dayali bir inanca/tahkike gotiirmesi ya-
ninda, Islam inancini batil ve yanhs diistincelere karst
savunarak muhafazasini gaye edinmigtir. Bu ilmin sa-
vunma ve muhafazasina azami gayret gosterdigi Islam
inanclar ise, diger ilimlerin pek ¢oguna mesnet tegkil
etmektedir. Ciink her seyi bilen ve her geye kadir ytice
bir yaraticinin varhigi kabul edilmedigi takdirde, yapilan
iyi ve gtizel davraniglar temelsiz kalmaktadir.

Bu sebeple de Islam inanglarmin temellendirilmesi ve sa-
vunmasiyla ilgilenen ilimlerin énemi vurgulu bir gekilde
dile getirilmistir. Inancin dogru bir zeminde tespiti, sa-
vunulmas: ve muhafazasina buyitk énem veren kelam
alimleri, yasadiklar1 dénemlerdeki inanca déntk sapkin
dustince ve inaniglara karsi miicadele vermis, onlarin du-
stincelerinin ctrttilmesi ve Islam inancinin akli ve nakli
delillerle savunulmasina biiytik énem atfetmiglerdir. Bir
miisliimanin inanmas: gereken hususlari/inang esasla-
rini “Amentdl” kavrami i¢inde ana hatlariyla belirlemigler
ve insanlara sahih inancin ¢gretilmesi konusunda azami
gayret sarfetmiglerdir.

Bu konuda énemli olan, Kur'an ve Stinnet zemininde
sahih inancin tespit edilmesidir. Yiice rabbimiz, Kur’an
da muminlerin nelere iman etmesi gerektigini tartisma-
ya mahal birakmayacak bir agiklikta beyan etmistir. Hz.
Peygamber de Kur'an'in emrettigi bu inang esaslarini in-
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sanlara teblig etmig ve nelere iman etmemiz gerektigini
agiklayarak bu hususu bir defa daha teyit etmistir. Son-
raki dénem diigtiniirleri de bu iman esaslarini &mentii-
ler halinde formiillestirerek nesilden nesile aktarilma-
sin1 kolaylagtirmiglardir. Kelam alimlerinin mesail veya
makasid adini verdikleri bu inang esaslar sabit kalirken,
bunlarin agtklanmasi, temellendirilmesi ve savunulmasi-

na yonelik alan her zaman dinamik kalmigtar.

Miminlerin inan¢ noktasinda karsilastiklar1 sorunlar
aswrdan asra farklilagtigindan, onlarin temellendirilme-
sine ve savunulmasina yonelik yaklasimlar da, zamanin
icaplarina gore gelistirilmis ve gincellenmistir. Islam
distincesinin daha erken dénemlerinde, inan¢ alanin-
daki tartigmalar daha ¢ok birtakim gruplarla i¢ mticadele
tarzinda devam ederken, giiniimtze gelindiginde hem
inang alaninda kars1 kargiya kalinan sorunlar cegitlen-
mis hem de internet ve sosyal paylasim sitelerinin bilgi
bombardimani altinda kalan ve neyin dogru neyin yanlis
oldugunu ayirt edebilecek diizeyde olmayan insanlar i¢in
son derece karmagik hale gelmisgtir.

Hem tarihte hem de giinimtzde inang noktasinda kargi-
lagilan en énemli meselelerin baginda kugkusuz ki “inkar
ve inkaralik” gelir. Yukarida da kismen temas ettigimiz
lzere peygamberler tarihi bir anlamda iman ve inkar se-
ritveninin bir tarihidir. Ilk insandan gintimuze kadar
yeryluzunde inananlar oldugu gibi inanmayanlar da var
olmustur. Oysa ki inanan insan i¢in Allah’a inanmak,
onun emir ve yasaklarina boyun egmek, diinya hayatin-
da bir mutluluk ve huzur vesilesi oldugu gibi, 6te diinya-
daki kurtulus ve ebedi saadetin de anahtari olmaktadir.
Gunki Allah, insanin kendine inanip inanmadigini gor-
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mek ve kimin daha giizel ameller isleyecegini sinamak
i¢cin 6lum ve hayati yaratmigtir.”

Sozlik anlami itibariyle ¢irkin gérmek, yadirgamak,
bilmemek gibi anlamlara gelen inkar,? insanin yarati-
lig amacini bilmemek, dinyaya génderilis gayesini yad-
simak ve yiice yaraticinin varhgini gérmezlikten gelip
reddetmek anlamina gelir. Bu anlamu itibariyle imanin
z1dd1 olan kiifiir kavrami ile egdeger bir anlam tagir. Do-
layisiyla inkar, imanin reddi, peygamberlerin Allah’tan
alip insanlara getirdigi kesin olarak bilinen hususla-
11 kabul etmemek ve Allah’1, peygamberleri, melekleri,
kitaplari, ahiret giiniint ve her gseyin Allah'in irade ve
takdiriyle olusunu yok saymak anlamina gelir. Kur'an,
kafirlerin Allah’1 inkar ettiklerini,> O'nun yolundan yiiz
cevirdiklerini,* ulthiyyetini ve birligini tanimayarak sirke
digttklerini® ve ayni zamanda O'nun ayetlerini® ve pey-
gamberlerini’ inkar ettiklerini agik¢a dile getirmektedir.
En kisa anlatimiyla inkarcilik veya kuafur, dinin ashndan
oldugu kesin olarak bilinen hususlarin bitintuni veya
bir kismini kabul etmemek ve reddetmektir. Bir mus-
liman i¢in iman, hem diinya hem de ahiret acisindan
merkezi konumda yer aldigindan, onun zidd1 olan inkar-
dan ve kiifiirden korunmak, inancini muhafaza etmek ve
iman ile son nefesini vermek de hayati 6nem tagir.

bk. el-Miilk 67/2.

Sinanoglu, Mustafa, ‘Kufur”, DIA, Istanbul 2002, XXV1/534.
en-Nisa 4/136; et-Tevbe 9/54.

bk. en-Nisa 4/167.

el-Beyyine 98/1.

bk. el-Enam 6/39.

bk. en-Nisa 4/42.

N o s W N



GIRIS

Gunimiuze gelindiginde, tretim iligkilerinin kokli degi-
simler gecirdigi, paranin ve ilerlemenin addeta kutsandi-
g1 modernlesme stregleri, zaman zaman semavi dinlere
karg1 da bir bagkaldiriya déntismiis ve pozitivist digtin-
cenin destegiyle de, metafizikten tamamiyla arindirilmig
bir bilim anlayig: tesis edilmeye ¢aligilmigtir. Son yuz-
yilda ise bu atmosferde geligen degisik baz1 diigiince bi-
cimleri ve akimlar, inanca kars1 daha hir¢in bir tutum
gelistirmis ve adeta imana karg1 bir meydan okumaya
déntugmiigtir. Sahih ve saglam bir imana sahip olmak
kadar, bu imani muhafaza etmek de ¢énemli oldugundan,
bir miiminin inancina meydan okuyan, sahih itikattan
uzaklagtiran farkh diisiince akimlarini tanimasi ve inan-
cin1 nasil etkilediklerinin bilincinde olmasi da énem ta-
sir. Bunlan bilip tanimak inanamizi onlarin zararh et-
kilerinden korumak agisindan gerekli oldugu gibi, ayni
zamanda inancaimizi daha saglam ve daha tahkike daya-
I1 temelde saglam bir zeminde tesis etmek agisindan de

dnemlidir.

Inanca yénelen inkarci hareketleri bilmek, belli bagh di-
stincelerini ¢grenmek, inanamiza zarar vermesi muh-
temel inkar gibi manevi hastaliklara kargi mucadele
etmemizi de kolaylastiracaktir. Diger taraftan inkar, in-
sanlarin imanlarini ortadan kaldirip kufurlerine sebep
oldugu gibi, ayni zamanda igledigi gtizel amelleri de de-
gersizlegtiren ve boga ¢ikaran bir durumdur. Bu ise insan
icin hem diinya hem de &hiret hayat1 agisindan hiisran
olacaktir. Diger taraftan, insanligin eristigi bir seviye ola-
rak 6viindigimuz ilim ve fen, olaylar arasinda muna-
sebet ve bagintilardan ibaret olan kanunlar, sebepler ve
benzerlikler demektir.
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Su halde ilim ve fen, kismen birlestirilmis insanlik bilgisi
demektir. Fakat boyle bir birligi miimkin ve megru say-
mak i¢in, nihal bir birlige, kanunlar1 dahi gotiirebilecegi-
miz “sebepten miistagni bir sebebe, bir viicud-1 mutlak’a
ihtiya¢ vardir. Bu ihtiyag ret ve inkar edildiginde, ilim ve
fennin temeli yikilmisg, insanhigin iftihar ettigi kaltar ve
medeniyet hice indirilmis, siiphe yolu agilmig, buttun kiil-
tir hezeyan derecesine indirilmis olur.®

8  Filibeli, Ahmed Hilmi, Allah’ Inkar Mimbkiin mii?, haz. Necip
Taylan, stanbul 2001, s. 21.
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Geligen bilgi ve teknolojinin sinirlar1 kaldirip ddeta ki-
¢tk bir kéye dontstirdigu bir dinyada yasamak zorun-
da kalan ginimuz insani, giindelik yagsaminda maddsi
ve manevi pek ¢ok meseleyle de ytzlesmek zorunda
kalmaktadir. Belki de hi¢ olmadig kadar kultiirel cogul-
culukla kars1 kargiya kalmakta, bilgi teknolojilerindeki
gelismenin dogurdugu internet kiltirtnin yol agtig
devasa bir bilgi kirliligi karsisinda pek ¢ok noktada ¢a-
resiz kalabilmektedir. Hi¢ kugskusuz ki bu kafa karigikli-
gindan etkilenen alanlardan biri de dini inanglarimizdir.
Ozellikle XVI. yiizyil Avrupa’sinda baglayan sanayi dev-
rimi ve sonrasinda geligsen siire¢, insanlarin dine baki-
sinda koklu degisikliklere yol agmigtir. Buna bir de bilgi
teknolojilerindeki gelisme eklenince, pek ¢oguna gore,
modernlegen ve refah seviyesi yitkselen insanlar i¢in di-
nin énemini yitirecegi kehaneti bile 6ne surilmisgtir.

Geligim ve ilerleme ekseninde gekillenen kapitalist an-
layisa bir de sonrasinda geligsen ve her turli metafizik-
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le bagini koparan pozitivist anlayis eklemlenmis, dinin
bireysel ve toplumsal alandaki hareket alani giderek si-
nirlandirilmig ve hatta “Tanr’nin lumii ni ileri stirebi-
lecek kadar ileri gidilmistir. Bu anlayiglara XIX. yuzyilda
gelisen birtakim ideolojiler de eklenince, bunun tezahii-
rii, dine saldirgan tutumlar seklinde olmustu. Insan ve
toplum hayatina Tanr1'nin miidahale etmesini istemeyen
bu yaklagimlar, bunun karsihginda insan: ytceltmis ve
adeta tanrilagtirmigtir. Giiniimuz insanin etkileyen bu
inkarc akimlardan bazilari sunlardir:

1. ATEiZM

Yunanca'da “Tanrn” anlamina gelen theos kelimesinin
bagina olumsuzluk eki olan “a” getirilerek olusturulmus
bir terkip olup, “Tanr1 inanci olmayan veya herhangi bir
tanriya inanmayi reddeden kisi, tanritanimaz.” anlamina
gelir. Tanr1'ya inangsizlik anlamina gelen kelime ayni za-
manda bu yénde gelismig bir akimi da ifade eder. Turk-
¢e’de bunu tanimlamak icin dehri, zindik, inancsiz, tanri-
tanimaz gibi kelimeler kullanilmaktadir. Aslinda ateizm
¢ok boyutlu ve karmagik bir akimdir. Onu butiin karma-
siklign ile tanimlayabilecek uygun bir tanimi bulmak ol-
dukea zor olsa da, en genel anlamiyla yukaridaki tanimi
yapabilmek mumkiindiir. Yine de ateizmi tamimlamak
icin kullanilan her terim temsilidir ve ¢ogu kere de, ta-
rihten segilebilecek baz ¢rneklerle daha iyi anlagilabilir
bir karakter tagir.!

Ateizm, pek ¢ok kimse tarafindan bilimsel ve felsefi bir
sistem olarak gortlse de hakikatte hicbiri degildir. Zira
bilimsel ateizm yoktur. Ciinka hi¢bir bilim, tek bagina
Tann kavramini degerlendirme yetkisine sahip degildir.

1 Reid, j. P-Mondin, B., “Atheism”, New Catholic Encyclopedia, ...,
1/822.
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Ateizm bilimsel bir sistem olmadi1 gibi felsefi bir sistem
de degildir. Ctunki hicbir felsefi sistem, ilk sebebi ve bii-
tiin mevcudatin sebepsiz ilkesini inkar edememis, aksine
onu maddi temelde agciklamay: tercih etmigtir.?

Bunun 6tesinde, ateizmin, Hiristiyanligin ve zellikle ki-
lisenin bilime ve bilim adamina yénelik ortaya koydugu
baskici tutuma kars: tepkisel bir hareket olarak ortaya
ciktigr dikkate alinirsa, “sanki Tanri yokmug gibi” strdi-
rtlen bir hayat tarzina géndermede bulundugunu séyle-
mek mumbkiin gériinmektedir. Aslinda her ateist ytice ve
yaratici bir Tanri'min varhginin farkindadir, ancak buna
ragmen Tanri yokmus gibi hayatini stirdirmekte ve
davraniglarini ona gore sekillendirmektedir. Dolayisiyla
ateizm bir zihin ve bir davranig problemidir. Belki de bu
sebeple, hakikatte bilimsel ve felsefi bir ateizm yoktur;
aksine ilmi metotlarla ele alinan birtakim problemlerle
dopdolu bazi zihinlere has bir ateizm vardir.?

Insan zihninde dogustan “Tanr1” mefhumunun mevcut
olmadigini savunan teze “mutlak ateizm” adi verilmis-
tir. Bu anlayisa gore insan dogustan zaten Tanri kavra-
mina sahip olmadifi i¢cin reddedecek bir seyi de mevcut
degildir.* Ancak insan dugtnce ve zihninde dogustan
“Tanr1” mefhumunun bulunmamasi anlaminda mutlak
bir inangsizhigin digiince ve pratikte imkansiz olugu bir
tarafa, boyle bir inan¢sizhigin nasil tespit edilebildigi de
bilinmemektedir. Bagka bir anlatimla, Tanr1 kavraminin
yaratiligtan ve fitrl olusunu savunmak ¢ok daha kolay-
ken, bunun mevcut olmayigini savunmak ve ispatlamak
son derece zordur. Islam diigiiniirlerine gére Tanr1 inanci

2 Coskun, Ibrahim, Bilim [le Ateizm, Konya 2007, s. 19.

3 Gilson, Etienne, Ateizmin Cikmazi, cev. Veysel Uysal, Istanbul
1994, s. 37.

4 Coskun, Ibrahim, Modern Cag Ateizmi ve Islam, Konya 2007,
s. 22.
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fitridir ve insan dogustan yuice bir yaraticiya inanmaya
egilimlidir. Bir ateist her firsatta bir Tanri'nin mevcudi-
yetine inanmadigini séylese de, varhiginin derinliklerin-
de her zaman bir Tann fikri saklidir. Mutlu ve saglikl
gunlerinde Tanr1'y: inkar eden bir ateistin, sikintih za-
manlarda Tanri'ya siginmas: da bunun bir delilidir.

Ateizmin diger tirtni “teorik ateizm” olusturmakta-
dir ki bu “Tanr’min varhginin inkar” edilmesi anlamina
gelip, ateizm deyince akla gelen tiirt de budur. Burada
Tanr’min varhginin digtnerek, tartigarak, deliller tre-
terek inkar edilmesi séz konusudur. Bu cercevede ina-
nanlarin Tanri'nin varlig: lehine ortaya koydugu deliller
tartigilmig ve karsit tezler tretilerek ¢iiriitiilmeye caligil-
mugtir. Teorik ateizm, yalnizca Tanri'min varliginin reddi
ile sinirh kalmamug, Tanr1 kavramiyla iligkili olan ahiret,
nubuvvet, vahiy vb. pek ¢cok husus da inkar edilmigtir.
Bu anlamu i¢inde ateist, yalnizca Tanri'ya inanmayi red-
detmemekte ayni zamanda ni¢in inanmadigini da agikla-
mak zorunda kalmaktadir. Bunu yaparken diger taraftan
da inananlarin Tanri'nin varhg lehinde ortaya koydugu
delilleri de elestirmekten geri kalmaktadur.

Ancak sunu hemen belirtelim ki biitin ¢abalarina rag-
men ateistler, 6zgtin ve yeterince gtgla deliller ortaya ko-
yamamiglardir. Pek cok ateist ise belli bir zaman sonra
savundugu temel tezlerin yanhighginin farkina varmas,
bu dustincelerini terketmis ve yiice bir yaraticinin varl-
g1 digtincesine meyletmiglerdir.” Diger taraftan, inanan-
larin Tanri'min varlig: lehinde ortaya koyduklar deliller
¢ok daha gugludur.

Bir insani ytice bir yaticiya inanmaya gotiiren pek ¢cok de-
lil s6z konusudur. Insanin gtindelik yasamindan, psiko-

5  bk. Flew, Antony, Yanulmigim Tanr: Varmus, cev. Hasan Kaya/Zey-
nep Ertan, Profil Yayincalik, Istanbul 2013.
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lojik durumuna, evrenin yaratilisgindan yaratihstaki du-
zen ve intizama kadar insanin ¢evresindeki her ey, insaf
sahibi insani Allah inancina géturmektedir.

Insan én yargilarindan uzak bir sekilde cevresine bakti-
ginda ve egyanin arkasindaki diizeni, intizami ve hikmeti
tefekkur ettiginde yaratic bir Tanrr'ya inanc gtiglenmek-
te ve O'nu inkar neredeyse imkansiz hale gelmektedir.
Elbette ki inanan bir insanin Tanri'min varhig: lehinde
ortaya koydugu deliller de tartigilabilir ve elestirilebilir.
Hatta bazi durumlarda zayif oldugu da dustntlebilir.
Delillerin zayif olmasi ve bu konuda inanan insanin or-
taya koydugu argiimanin yetersiz kalmast, o delil ve ar-
gimanin ispat ettigi gercekligin var olmamasi anlamina
gelmez. Bu durum yalnizca insanin ortaya koydugu ente-
lektiiel cabanin yetersizligini gosterir. Oysa ki Ehl-i siin-
net kelamcailarina gore, delil ile delilin ispatladig sey ta-
mamiyla birbirinden farklhidir. Tanri, zat: geregi delillerle
ispatlanmaya muhtag¢ degildir. Deliller yalnizca inanan
insanin kendi zihin dinyasini tatmin etmeye yoneliktir.

Ateizmin en yaygin bi¢imlerinden biri de yukarida da ki-
saca temas ettigimiz “sanki Tanr yokmusg gibi yasama”y1
dile getiren ve bunun bir yasam tarzina dénisturilme-
siyle de pratik géruniim kazanan tarudir. Burada ateist,
diisiince ve pratikte Tanri'y1 hayatina sokmamaktadir.
Bu tutumuyla kendini ¢zgiirlestirdigini dustunmekte,
Tanrr'yr kendi dunyasindan uzak tutarak bir anlamda
dinin kendisine yiiklemis oldugu sorumluluklardan da
kagmaktadir. Ateizmin bu tiirtinde insanin kendine kargi
dirist olmamasi ve kendi kendini kandirmasi s6z konu-
sudur. Cinkd inanma, insanin éziinde mevcut yaratilis-
tan gelen bir duygudur ve ne tiir bir hayat stirdiirtrse
stirdiirstin, vicdaninin derinliklerinde merhamet, sefkat,
yardimlagma ya da yuce bir varhga siginma ihtiyaci var-
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dir. Bu agidan bakildiginda bir insanin inangsiz yagsama-
s1 olduk¢a zordur. Pek ¢ok degerimizin dejenere edildigi
ginimuz hayat tarzinda, kér ideolojilerin kugsatilmigh-
g1icinde bulunmayan her insan, vicdanindan gelen sese
kulak verdiginde yaraticiya géturen yolu kendi derunun-
da hissedecektir.

Baz: ateistler ise, Tanri'min varhgini reddetmek yerine
bu konulara sirt ¢evirmeyi ve ilgilenmemeyi tercih et-
miglerdir. Tanri'min varhigi ve yoklugu ile ilgilenmemeyi
ve uzak kalmay1 benimsemislerdir. “ilgisizlerin ateizmi”
olarak da adlandirlan bu inangsizlik tiirtine gore insan
ancak mevcut ve gozle goriilenle ilgilenmeli ve onun 6te-
sinde varlikla ve dlemle ilgilenmemelidir. Bu diistince sa-
hipleri, Allah'in varhig: kadar yokluguyla ilgili tartigma-
larla ilgilenmeyi de anlamsiz gérmektedirler. Pozitivist
diisiincenin bir hipotezi olarak ortaya ¢ikan bu anlayis,
dogrudan dogruya Tanrrnin varligini reddetmese de, ha-
kikati tamamiyla gortlebilir olanla sinirlamasi ve onun
dtesinde hakkinda diistintlecek ve inanilacak bir haki-
kat kabul etmemesi yontyle ateisttir. Inananlarin kabul
ettigi tirden bir Tanri'ya inanmay: ve onun da étesinde
O'ndan s6z etmeyi anlamsiz saymaktadir.

Ancak bu yaklagim, begeri tecrtibenin énemli bir kismi-
n1 gérmezlikten gelmekte ve hakikati yalnizca gozle go-
riilebilir olanla simirlamaktadir. Bu sebeple tarihte pek
¢ok kesim tarafindan elegtirilmis ve hatta kendi i¢cinden
gucli elegtiriler almigtir. Ciinka gortlebilir dinyanin di-
sindaki alemler, (Allah, melekler ve ahiret hayat: gibi)
pek cok insan i¢in derin anlamlar tasimakta, begeri tec-
riibeye katki yapmakta, hayat: anlamlandirmakta ve on-
lar i¢in vazgecilmez ¢nem tagimaktadir. Dolayisiyla insa-
nin ufkunu yalnizca maddi olanla sinirlamanin ve onun
digindaki dtunyalar ve alemlere karg: ilgisiz kalmaya ¢a-
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girmanin gercekle bir ilgisi olmadig gibi, ayni zamanda
son derece gillingttr de. Zira bir insanin yemesi, icme-
si ama manevi ve estetik degerlere karg: ilgisiz kalmasi
dustuntlemez.

Elbette ki ytice yaraticinin varhigini inkar etmek kolay bir
is degildir ve tarih boyunca da ¢yle olmustur. Ateist di-
siince bazan kendi i¢cinden ve ¢ogu kere de inananlar ta-
rafindan ciddi elestirilere maruz kalmis, ortaya koydugu
hipotezler ctriitilmiis ve her firsatta ateizmin bilimsel
ve felsefi agidan tutarsizhifi ortaya konulmaya caligilmig-
tir. Zira inanma duygusu, insanda yaratiligtan gelen en
temel duygudur ve her insan géyle veya boyle inanmak-
sizin edemez. Bu sebeple yeryiizinde hakikatte inancsiz
insan yoktur.

Insanda yaratihistan inancin ya da bir Tanr1 inancinin ol-
madigini savunmak, -ateizmin de olumsuz bir inang tiirt
oldugu dustinilirse- kendi bindigi dah kesmek anlamina
gelir ve kendi kendini yanhsglar. Bu agidan bakildiginda
ateizm, hakiki olmaktan ¢ok zihni bir problemdir ve in-
sanin kendini yalnizca 6yle olduguna inandirma yoniin-
deki yanilgisindan ibarettir. Diger taraftan bir insanin
nereye kadar Tanri'ya ve onun temelinde dini degerlere
karsi ilgisiz kalacagi hususu da ayrica tartigmaya agik bir
husustur.

Ateizmin ve temel varsayimlarinin inanan i¢in hi¢bir an-
lam1 yoktur. Bununla birlikte her dénemde bu disiin-
celere egilimli olan ve ateist olmay1 kendi diistince ve
ideolojilerine uygun bulan insanlar var olmugtur ve var
olmaya da devam edecektir. Bunlarin mevcudiyeti, Tan-
r’'nin insanlik i¢in anlamim yitirmesi anlamina gelme-
mektedir ve pek ¢ogu i¢in Allah, birinci derecede énem
tagimay strdiirmektedir. Diger taraftan ateistlerin Tanr
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fikrini metafizik bir kavram olarak reddetmeleri de bii-
yuk bir safdilliktir.® Ateistlerin Tanri'nin var olmadigina
iligkin delil getirmeye duyduklari ihtiya¢ bile, Tanrinin
var oldugunun gii¢lt bir delili olarak goriilebilir.

Ateizmin tarih icinde pek cok kiiltiirde izlerine rastlan-
sa da, hi¢cbir dénemde, hi¢bir zaman kitlelerin paylastig
yaygin bir inang haline gelmemistir. En yaygin dénemini
yasadig XIX ve XX. yiizyillarda bile yalnizca birtakim fi-
lozof ve séztim ona entelektuellerin kabul ettigi bir du-
siince olmanin étesine gecememigtir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi ashinda ateizm, semsiye
kavramdir ve tarihte tegekkiil etmis pek cok kugkucu ve
inkarci akimi igine alir. Her seyi madde temelinde acik-
layip, Tanrrnin varligini inkar eden materyalistlerden
ve pozitivistlerden tutun, O'nun hakkinda karara vara-
mamis ve strekli tereddiit i¢cinde kalmis olan kuskucu-
lar1, Tanr’'nin bilginin konusu olamayacagini iddia eden
agnostikleri, nihilistleri ve her seyi dogal evrimi i¢cinde
agiklayip Tanri'y1 evrenin digina atan evrimcileri de i¢ine
alir. Bu dustinceler ayni zamanda ateist diistincenin bes-
lendigi temel akimlari olusturmaktadir.

II. MATERYALiIZM

Materyalizm, adindan da anlagilacag: tzere, maddeyi
ezeli kabul edip onu varligin ve distncenin merkezine
yerlestiren ve onun 6tesinde hi¢bir hakikat kabul etme-
yen; Allah1, dhiret giinint ve diger inang esaslarindan
pek cogunu reddeden egilimlerin genel adidir ki en genel
anlamiyla bunlara materyalistler veya tabiat¢ilar demek
mumkindir. Bu distnce akimina gére madde, degisme-
yen tek gercekliktir ve onun diginda bir gerceklik mevcut

6 Etienne, Ateizmin Cikmazi, s. 100.



INSANIMIZI ETKILEYEN INKAR MERKEZLI PROBLEMLER
VE INKARCI AKIMLAR

degildir.” Dolayisiyla materyalistler maddeyi ezeli, ken-
dine yeterli ve harici bir sebebe ihtiya¢ duymayan mahi-
yette kabul edip, kainattaki her geyin ve her tirli agik-
lamanin merkezine yerlestirmigler, her geyi maddenin
sinirlarn i¢cine mahk(m edip, onun diginda bir hakikat
kabul etmemiglerdir.? Madde ezeli ve yaratilmamig ol-
dugundan, biitin varlik da bu ilk yaratilmamig madde-
den meydana geldiginden, bunun tstiinde bir irade edi-
ci ve yaratia gt¢ de bulunmamaktadir. Materyalizmin
temeli, maddeyi ezell sayip bunu varligin baglangia ve
temeli kabul eden Antik¢ag filozoflarina kadar gerilere
gider. Bu diigtincelerin sonralar ortaya ¢ikan pozitivist
ve maddeci goruslere ve ideolojik egilimlere kaynaklik
ettigini® sdylemek de mumkundir. Evrendeki diizen fik-
rini reddeden materyalist anlayis, tabiatta olup bitenleri
tesadiiflerle, kdinattaki degisimi ise evrim ile agiklayarak
sonralar1 ortaya ¢ikacak evrimci anlayiglara ilham kayna-
g1 olmugtur. Basglangictaki ilk ve yaratilmamis maddeyi,
ilk patlama ile izah etseler de, bu patlamaya yol acacak
enerji birikimine neyin yol a¢tigini agtklamakta bir hay-
li zorlanmuglardir. Bu agidan bakildiginda materyalizm,
ateizmin beslendigi temel kaynaklarin baginda gelir.

Maddenin temel yapitagi olarak atom/cevherin merkeze
alinmasi anlayigi Islam dustniirlerinde de mevcutsa da,
buradaki cevher yaratilmamisg ve degismeyen bir asil de-
gil, aksine maddenin tamamu gibi degisken ve dolayisiy-
la yaratilmistir.'® Materyalist diigiincenin aksine, Islam
kelamalar bu anlayigi, Allah'in varligini ispatlamak i¢in

7 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigi, Istanbul 1998, s. 144.

8  Coskun, Moderngag Ateizmi ve Islam, s. 78.

9  Dinive Allah"1 inkar eden inkarci akimlar, maddeciligi, dinlere ve
maneviyata karg: cehhenemi bir silah olarak kullanmiglardir (bk.
Arnk, Emin, Ateizm'den Inanca, Istanbul 2001, s. 230).

10 Nesefi, Ebi'l-Berekat, el-I'timad fi'l-I'tikad, Stileymaniye Ktp., Fa-
tih, nr. 8083, vr. 8a.
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ihdas ettikleri hudas delilinin temeli kabul etmislerdir.
[slam dustniirlerine gore kainat, Allah'in yaratmas: ile
varlik kazanmistir, ezeli bir madde yoktur ve hatta Gaz-
zall'ye gore ezeli ve yaratilmamig bir maddenin varligini
kabul etmek kiifri gerektirir.™*

Tarihi materyalizmde ezeli bir maddenin varhig: ve her
cesit canl faaliyetin kaynagi oldugu tezi hicbir bilimsel
aragtirma tarafindan dogrulanabilmis degildir. Tam ter-
sine bilim dunyasinin ortaya atip tartistigi buytk pat-
lama, genigleyen evren gorigleri ve termodinamigin
yasalari, alemin yaratilmis oldugu tezini destekler ma-
hiyettedir.'” Ctinkt eger madde, biytik patlama sonucu
ortaya ¢ikt1 ve ondan énce mevcut degildi ise, bu durum-
da onun ezeli olabilmesi de mimkiin degildir. Ayrica bu
patlamaya neyin yol a¢tig1 ve bu konuda bir muharrike
ihtiya¢ olup olmadifi ise materyalist distncenin agikla-
makta zorlandig bir husustur.”

Diger taraftan, eger varolug senaryosu boyle olusturul-
du ise, bunun nigin bagka tiirlii degil de béyle oldugu ve
bunun ince bir ayarlanmiglik ya da irade eseri olup olma-
dig1 da materyalistlerin cevaplamalar gereken bagka bir
husustur. Baglangictaki varolus, materyalistlerin iddia
ettigi sekilde olsa bile, butiin bunlar ince nizami ve dii-
zeni gosterir. Varolusun, canliligin meydana gelebilecegi
tarzda gelismesi ve bagka sekilde olmamasi da kasit ve
iradeyi gosterir. Eger varolus iddia edildigi gibi, biyuk
patlama ile gerceklestiyse, bunun titizlikle se¢ilmis ve
planlanmig olmasi gerekiyor. Bu ince plani yapan, kas-
t1 ortaya koyan ve mevcudatin oldugu sekliyle meydana
gelisini planlayan ytce bir yaratiaadan bagkas: olamaz.

11 Gazzali, Eba Hamid, Tehafiitii'l-Felasife, Beyrut 1990, s. 48 vd.
12 Coskun, Modern Cag Ateizmi, s. 83.
13 bk. Taslaman, Caner, Big Bang ve Tanr, Istanbul 2011.
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Kaldi ki canlhilardaki mikemmellik ve nizami aciklamak-
ta buytk patlama da yetersiz kalmaktadir. Ctunki fiziki
varolusu agiklamada buytk patlamaya siginsalar bile, in-
sanin manevi ve ruhi yoniintn gelisimini bu sekilde agik-
layabilmek de miimkiin gérinmiiyor.

Evrendeki dhengin bir rastlantiyla izah1 da son derece
ironiktir. Cinku giindelik hayatimizdan biliyoruz ki hi¢-
bir duzenli is kendiliginden olmuyor. Diizenli bir ev titiz
bir ev hanimins, ¢ok guizel bir bahge, mahir bir bahgiva-
n1 ve ¢ok diizenli bir masa ise, onu kullananin titizligi-
ni gésteriyor. Butun bunlarin kendiliginden ve rastgele
oldugunu iddia etmek, en basit deyimiyle insan: giiling
duruma dusgiirecektir. Ayni sekilde belli bir dizen i¢inde
akip giden gok cisimleri, insanin yagamasina elverisgli bi-
¢imde tasarlanmus bir yerytzt ve bunlarin kargilikli uyu-
mu, bttin hepsini bilen ve yaratan bir yaraticidan bagka-
styla agiklanamaz ve bir rastlantinin sonucu asla olamaz.
Gunki hakiki anlamda ancak yaratan, yarattigin bilir."*

Canlilar dleminden cansizlara, makro dlemden mikro ale-
me ilerledikg¢e varliklar basitlesmiyor aksine karmagikla-
siyor. Hiicrede, hiicrenin kisimlarinda, kromozomlarda,
genlerde, molekiilde, atomda, atomun kisimlarinda ve
btutin bunlarin birbirleriyle munasebetlerinde, sayilar
¢ogaliyor, alem bir bagka yoénde ilerliyor, dizen artiyor
ve tesadiif kesin olarak ortadan kalkiyor.!® Bunlarin tesa-
diifen olmast i¢in, ihtimaller oraninin sayilarla ifade edi-
lemeyecek kadar ¢ok olmas: gerekiyor. Bunu ise bilimsel
olarak agiklayabilmek mtumkun gériinmuyor.

14 bk. el-Milk 67/14.
15 Cogkun, Modern Cag Ateizmi, s. 95.
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III. SEPTiSizM

Dolayli olarak ateizm ile iligkilendirilen kavramlardan
biri de, “kugkuculuk” anlamina gelen septisizmdir. Sep-
tikler, a¢ik bicimde Tanrimin varhigini inkar etmeseler
de, kendilerini kusku durumundan kurtaramadiklari ve
imanin netlik ve berrakligina erigemedikleri i¢in ateist
olarak gorilebilirler. Kuskucularin kaygilari, daha ¢ok
bilgiye dayali bir belirsizliktir ve Allah'in varligina iligkin
bilginin, daha dogrusu her ¢esit bilginin imkansizligin
savunmalari sebebiyle ateizme yaklagmis olurlar.

Septisizm, insanin kendisini asla kugkudan kurtarama-
yacagini, siirekli kugku icinde bulundugunu, bu haliyle
hakikate ulagmasinin mimkan olmadigini ve ona iligkin
herhangi bir kesin bilgiye de ulagilamayacagini savunan
bir akimdir. Onlar insanin duyu ve yetenekleri kadar, ak-
lin1 da bilgi elde etme konusunda yeterli gormezler. In-
san strekli kugku icinde kaldigi i¢in de ne Allah’a ne de
O'na iligkin bilgiye ulasmak mumkin degildir.

Septiklerin bilgi kaynaklarina kugkuyla yaklagmalari,
ince bir aragtirma ve tahkike yol agmasi noktasinda belli
oranda olumlu goriilebilse de, bu kugkuyu stirekli kilma-
lar1 ve butin bilgi kaynaklarindan stiphe duyacak kadar
kokli hale getirmeleri gercekle bagdasmayan bir durum-
dur. Dolayisiyla bilgiye elestirel ve metodolojik bakis: or-
taya ¢ikarmasi sebebiyle, distince tarihinde énemli yer
iggal etseler de, bu kugkuyu saplant: haline getirmeleri
ve hicbir givenilir bilginin mevcut olmadigini iddia et-
meleri, onlar1 metodik bir kugskudan uzaklagtirmis ve
adeta zihinsel bir saplantinin girdabina strtklemistir.

Stipheciligin ilk temsilcileri olarak kabul edilen Pyrrhon
ve Protagoras gibi duguniirler, varliklar hakkinda hu-
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kiimlerimizin celigik ve géreceli olmas: gerceginden ha-
reketle, hicbir seyin kesin olarak bilinemeyecegi dusiin-
cesini ileri stirmuslerdir. Hi¢cbir sey hakkinda kesin bir
yarglya varmanin mimkin olmadigini dahas1 da hak-
kinda hitkme vanlabilecek kalli bir hakikat bulunmadig
tezinden hareketle, yalnizca her insanin ancak kendine
ait kanaat ve dugtnceleri olabilecegini ileri sirmusler-
dir. Bu digtniirler siipheciligi sistematik hale getirerek
bir anlamda okullastiran diigstiniirlerdir. Daha sonralari
Descartes, ise giipheciligin daha metodik bir yansimasim
gérmek mumkundiir.*®

Goruldugu gibi siiphecilik, hicbir varlik ve hakikat hak-
kinda kesin bir tutum takinmamay: ya da hikme va-
ramamay: dile getirmesi, insanin mevcut kapasitesiyle
bilgiye ulagmasinin imkansizligini savunmasi sebebiyle
nesnel bilgiyi reddeder. Bunun da 6tesinde butiin deger-
lerden, hakikatlerden ve inan¢lardan kugku duymanin
gerekliligini benimsemeleri sebebiyle de ateizme énemli
bir dayanak olugturur.

Islam kelamcailarina gore, disarida bizden bagimsiz bir
gerceklik dunyas: mevcuttur ve ona iligkin bilginin imka-
nindan sz etmek de mimkindir. Nesnel gerceklik, bi-
reylerin yargi, tutum ve bilme ¢abalariyla iligkili degildir.
Insanin bu gercekligi reddi, kendi varligini da reddetmesi
anlamina gelir. Akil sahiplerinin nesneler hakkinda fark-
I hitktim ve yargilara ulagmasi, bu ger¢ekligin bilinemez
tabiatta olusundan degil, tersine bireylerin kisisel farkli-

16 Bu konudaki géris ve digtinceler i¢in bk. Betrand, Russel, His-
tory of The Western Philosphy, London 1954, s. 98 vd; Birand,
Kamuran, [Tk Cag Felsefesi Tarihi, Ankara 1987, s. 31; Cubukgu, .
Agah, Gazali ve Stiphecilik, Ankara 1989, s. 16-19.
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liklari yaninda dustnce kurallarina riayet edememekten
kaynaklanan bir durumdur."

Bireysel farkliklar, bir nesnenin bilinip bilinmemesiyle
iligkili olmaktan ¢ok, nesneye iligkin bilginin tamligiyla
iligkilidir. Giindelik hayat bilgisinden ¢ok karmagik bilgi
sistemlerine kadar her tiirden bilgi insan i¢in mumkin-
diir. Insani bu alanlarda bilip etmesinden soz edebiliyo-
ruz. Ancak elde ettigimiz bilginin tamhg ve eksikligin-
den s6z edemiyoruz. Cesitli sebeplerden kaynaklanan bu
eksiklik ve kusur, bizim nesnelere iligkin bilgimizin im-
kanini ortadan kaldirmaz.

Diger taraftan, esyanin hakikatinin ve ona iligkin bilgi-
nin inkar, bizi butin yargilarimizdan ve iglerimizden
vezgegmeye goturir ki, bu insan hayatinin devamlihigi-
ni1 riske sokan bir durumdur. Cunki yasamak i¢in hare-
ket etmek, calismak, gayret etmek zorunda oldugumuza
gore, yaptigimiz igleri bilmek, onlar arasindan daha iyi
olani se¢cmek ve o konuda bir karara varabilmemiz zo-
runludur. Hatta giindelik yasamimiz kadar, dinin haki-
katleri de dig/nesnel bir diinyanin varhgini ve ona iligkin
bilgimizi zorunlu kilar. Ciinkd biz, dinin gercekliklerini
cogu kere nesnel dinyadan hareketle temellendiririz. Bu
sebeple kelam bilginlerinin inang esaslarini temellendir-
mek icin dig diinyaya (alem) sik¢a atifta bulunduklar bi-
linen bir husustur.

IV. AGNOSTizZM

Nesnelerin veya mutlak varhgin kendiliklerinden hic-
bir zaman bilinemeyecegini ileri stiren felsefe akimidir.*®

17 Teftazani, Sa'deddin, Serhu’l-Akaid, thk. Ahmed Hicazi es-Seka,

Kahire 1989, s. 12.
18 Akarsa, Felsefe Sozligi, s. 37.
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Yunanca “bilgi ve mérifet” anlamina gelen gnostos soz-
cigiinin bagina olumsuzluk eki olan “a” ekinin gelme-
siyle olugan bir kelime olup “bilinemezci” anlamina gelir
ve ilk defa Ingiliz filozof Huxley tarafindan bu yonde-
ki ¢gretisini isimlendirmek i¢in kullamilmigtir. Bu terim
daha sonra biitiin bilinemezci diistinceleri ihtiva edecek
sekilde bir boyut kazanmigtir. Mahiyet itibariyle kugku-
culugun bir uzantisi olarak da gorilebilir. Agnostizm,
Tirkee'ye “bilinmezcilik” veya “bilinemezcilik” olarak
uyarlanmigtir. Bu diigiince akimina gére, evrenin nasil
yaratildigini bilebilmemiz mumkin olmadig: gibi, Tan-
r’nin varligini veya yoklugunu bilebilmek de miimkiin

degildir.

Agnostiklere gore Tanr1 ve metafizik dinya, bilginin si-
nirlar igcinde yer almamaktadir. Bu sebeple inananlarin
savunduklar gekilde Tanrimin varligini bilmek de veya
ateistlerin benimsedikleri sekliyle O'nun yoklugunu bil-
mek veya reddetmek de mtamkiin degildir. Islam dastn-
ce tarihinde bu tiirden akimlari ifade etmek i¢in indiyye,
inadiyye ve laedriyye gibi isimler verilmigtir. Bunlarin ta-
mamini sGfestiiyye baghg altinda toplamak miimkiin-
dir.” Bu distncenin izlerine uzak dogunun Stimeniyye
ve Berahime gibi akimlarinda da rastlamak mimkiindir.

Agnostikler, Tanri'nin varligini inkar etmekten ¢ok, O’'un
var olup olmamas: konusunun bilinemeyecegini ileri
stirmeleri yoniiyle ateistlerden kismen farklilik arzeder-
ler. Buna karsilik ateistler Tanri'nin var olmadigini veya
var olmasinin mimkiin olamayacagini ileri siirer ve bu
distincelerini temellendirmeye ¢alisirlar. Ancak mutlak
varhgin varhgi veya yoklugunu séyleyememek veya O'nu
insan bilgisi dahilinde gérmemek, ateizm ile ayni kapiya

19 Celebi, Islam Inang Esaslari, s. 49.
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cikacagindan, bu temel diigtincede ateistlerle paralel bir
cizgi takip ederler.

Bazilar1 agnostizmi “tarafsizlik” anlaminda yorumlama
egiliminde olsa da, bu anlam terimin sézlik anlamiyla
Ortigmez. Zira yukarida da temas edildigi tizere agnos-
tizm, bilgi anlamina gelen “gnostik” teriminin olumsu-
zudur ve hicbir zaman tarafsizlik anlamini ihtiva etmez.
Gunkt burada Tanr, agikea inkar edilmiyorsa da var olu-
suyla ilgili de olumlu bir digtincenin dile getirilmemesi
bir ¢esit inkarla esdegerdir. Hatta bazi yazarlar din ve
Allah hakkindaki sorulara kisaca “Karst degilim.” seklin-
deki cevaplan tarafsiz kigilerin ateizmi adini verirler ve
bunu ateizmin en riskli olan1 olarak nitelerler.?” Bu tu-
tum ve davraniglar, dini inan¢lar alaninda ilgisizligi ifa-
de eder ki ¢ogu kere bu insanlar kendileri hakkinda da
aynt ilgi ve kaygisizligi strdirerek ateist oluglarinin bile
farkina varamazlar.

Agnostizm, ardi arkas: gelmeyen bir giiphe ve tereddii-
di ifade eder. Tarihi seyrine bakildiginda, pek ¢ok insan
agisindan hayati konularda bile bu stiphe durumunu ter-
kedemedikleri ve bunu adeta bir saplant1 haline dénts-
turdikleri gorulmektedir. Oysa ki inan¢ konular stiphe
ve tereddiidi kaldirmadign gibi, bu durumun strekli hale
getirilmesi kufur ile esdeger gérulmustur. Aragtirmaya
ve incelemeye gotiiren gegici bir siiphe mazur gortlebilse
de, bunun kalici hale getirilmesi, miislimanlar i¢in temel
kavramlardan biri olan “iman”in mahiyetiyle ¢elisir.

Iman, insanin zihni ve fiili olarak kendini her ttrli siip-
he durumundan kurtarmasi ve temel inan¢ konularinda
tam bir kesinlige/tasdike ve kararlihga ulagmasidir. Bu
kesinligi ifade etmek icin de “tasdik”i imanin merkezine

20 Etienne, Ateizmin Cikmaz, s. 37.
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yerlestirirler. Islam alimleri, bir insanin tevhit ilminin
incelikleri konusunda giipheye diigmesi halinde, o insa-
nin, bunu bir bilene sormasini ve bu siipheden bir an
dnce kurtulmas: gerektigini ifade ederler. Ciink inang
konularinda bir insanin siirekli siiphe halinde kalmas:
caiz olmaz ve bu durumun siirdiirtilmesi sahibini kiifre
goturir.”

Agnostikler, Tanri'min varhgini ikrar etme bagarisini gos-
teremedikleri gibi O'nu agik¢a inkar etme cesaretini de
gosterememislerdir. Bu zihinsel karigiklik, siiphe duru-
munu kalici hale getirmis ve bunu en temel inan¢ konu-
larina bile samil kilmistir. Bu durum, her miislimanin
i¢csellestirdigi imaniyla értiigmemesi bir tarafa, boylesine
agnostik bir tutum bireyin gindelik hayatini da kegme-
kege ¢evirecektir. Ayni kugkucu tutumu tabiat ve insanin
metafizik boyutuyla ilgili de siirdiirmek, insanin kendi-
ni ve igcinde yasadig1 evreni taniyamamasi, kendisiyle ve
yasadigy diinyayla ilgili ciddi kararlar verememesi anla-
mina gelir ki bu durum insan hayatim1 ¢tkmaza gotiiren
bir durumdur.

V. POZiTivizM

Bilginin kaynagini yalnizca deney ve tecribe ile sinirla-
yan ve dogru bilginin ancak bu yolla elde edilebilecegini
savunan felsefi akimdir. Pozitivizm, bilgiyi matematik-
sel ve empirik olanla sinirlayan felsefedir. Bilgiyi yalniz-
ca tecritbe ve matematiksel olanla sinirlamalar1 yaninda
bilgi elde etmede yalnizca deney ve gézleme dayanma-
lar1 onlara bu ismin verilmesine yol agmigtir.”? Olgucu-
luk da denen bu distnce akimina gore, gerceklige yal-

21 Celebi, age., s. 49.

22 Ramm, Bernard, “Positivsm”, Baker’s Dictionary of Theology, USA
1988, s. 410.
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nizca tecriibe ile ulagilabildiginden, onun disinda kalan
her ¢esit ilahi ve metafizik bilginin epistemik degeri bu-
lunmamaktadir. Bilgi anlayislarinin merkezine tecrubi
olani yerlestirmeleri ve hakikate yalnizca bununla ula-
silabilecegini savunmalar: sebebiyle, butiin fizik 6tesi
agiklamalar ve fizik 6tesine iligkin sorular sormay bile
anlamsiz ve faydasiz gorirler.” Bu sinirlayici, dar ve in-
dirgemeci yaklagim onlari biitiin metafiziksel ve dini ifa-
delerin anlamsiz ve gercek anlatimlar olmadifi sonucuna
gotirmugtar.

Pozitivistlerin bilginin sinirlarini maddi olana ve hakika-
ti de tecrtbe edilebilir olana indirgemeleri yoniiyle ma-
teryalizme o6nciiliik ettiklerini syleyebilmek mumkiin-
diir. Aslinda materyalizm, madde ile sinirli bir ontolojiyi
tercih ederken, bilgi teorisi olarak pozitivizmi se¢mistir.*
Diger taraftan evrenin pozitivist bir yontemle incelen-
mesi materyalizme goéturdiginden her iki akimin kargi-
likli biri digerini sonug verdigini séyleyebilmek mumkiin
goériintyor. Zaten her ikisinin de ortak yani, dini ve me-
tafizik olani tamamuyla diglayan tutumlaridir.

Pozitivizmin izlerini pek ¢ok tabiat¢1 ve deneyci filozo-
fa kadar dayandirabilmek miimkiin olsa da, gercekligi
yalnizca deney ve gozlemle sinirlama anlaminda onu
sistematik hale getiren Auguste Comte (1798-1857) ol-
mustur. Olgu ve deneye dayanan pozitif felsefeyi, insan
zekasinin ulagabilecegi son merhale olarak géren Comte,
bunu ti¢ hal yasasiyla aciklar. Insanin bu s6ziim ona mii-
kemmel duruma ulagabilmesi i¢in mitolojik, metafizik ve
pozitif halleri yasamasi zorunludur. Ona gére bu t¢in-
ct safhaya gelindiginde, artik dinlerin ¢ag1 kapanmisg ve

23 Akarsu, Felsefe Terimleri, s. 136.
24 Celebi, Islam Inang Esaslart, s. 42.
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bilimin ¢ag1 baglamis olacaktir. Béylece mitoloji bilimle,
vahiy akil ile, micize ise ilm1 kegiflerle, mabet ise tiniver-
site ile yer degistirecektir. A. Comte, gelistirdigi bu yon-
temi “insanlik dini” diye isimlendirmis ve pozitivizmin
ilmihalini yazmigtir. Buna bir de Viyana ¢evresi dugiintr-
lerinin matematik temelinde geligtirdikleri mantik¢i po-
zitivist tahliller eklenince, yalnizca din ve dini olan degil,
bu konularda soz séylemek bile anlamsiz bulunmus ve
reddedilmistir.?®

Dikkat edilirse, ashinda pozitivizm, mantiki sinirlarina
goturilmig bir empirizmdir.?® Bu sebeple, deney ve goz-
lem yoluyla ¢o6ztimlenemeyecek her seyi dogrulanama-
yacak konular arasinda goriir ve anlamsiz sayarlar. Bu-
nunla birlikte gelinen noktada pozitivizm, bu iddiasin:
strdirememis ve hatta kendi kullandig1 6nermeleri bile
metafizikten kurtaramamigtir. Pozitivistler, hem bilgi
konusunda takindiklarn ytzeysel ve indirgemeci tutum
hem de kullandiklar: temel énermeleri tecriibi olarak
dogrulayamayip zorunlu olarak metafizik bir dil kullan-
malar1 sebebiyle, hem iceriden hem de disaridan ciddi
elegtirilere maruz kalmiglardir.

Her seyden ¢nce pozitivizmin, bilimin gelismesiyle din-
lerin fonksiyonunu yitirecegi ve tarih sahnesinden sili-
necegi seklindeki kehaneti tutmamigtir. Tam tersine bi-
lim ve teknolojinin zirve yaptigi giniimuzde, dinlerin
de canli bir gekilde varhgini surdiirdigine ve pek cok
insanin hayatini anlamlandirmaya devam ettigine sahit
olmaktayiz. Insan hayatinin ¢cok boyutlulugu ve derinli-
gi agisindan bakildiginda, agkin ufuklara yelken agmak
distinceye muhtegem bir derinlik kazandirdig: gibi, mo-

25 Ramm, “Positivism”, s. 410.

26 Frolov, “Pozitivizm”, s. 389.
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dern hayat tarzinin olusturdugu kaygan zeminde mutlak
bir yaratiaiya siginmak kadar insani rahatlatici bagka bir
sey bulunmamaktadir.

Pozitivist dustincenin, bilginin tek ve yegane kaynag:
olarak deney ve gozlemi merkeze alan indirgemeci yak-
lagimi da bir yanilgidan ibarettir. Ctnki bilginin degeri
ve gecerliligi agisindan, ortaya konulacak bilgi taniminin
“efradini cami” (biitlin fertlerini ihtiva etmesi) olmasi zo-
runludur. Yalnizca olgu ve tecriibe temeline dayanan bir
bilgi anlayisinin bu anlamda bir muhteva gecerliligi ve
tutarhligr da bulunmamaktadir. Ciinki olgusal tecriibe
begeri tecrtiibenin énemli bir yoniinii olustursa da, insani
tecrtibenin biitin derinligini ifade etmekten uzaktir.

Gozlem ve deney bir bilgi kaynag: olmakla birlikte tek
bilgi kaynag degildir. Yalnizca bilginin sebepleri ad: ve-
rilen biitiiniin bir parcasidir. Kaldi ki burada tecriibe kav-
raminin da eksik bir tanimi s6z konusudur. Ciinki begeri
tecriibe son derece kapsamhdir. Olgusal dinyay: ihtiva
ettigi gibi metafizik tecrtibeyi de ihtiva eder. Dolayisiyla
insani tecritbenin bir yénunu kabul edip, hatta mutlak-
lagtinip diger yoniint inkar etmek celigkili bir durumdur.
Zira insan yalnizca fiziksel bir varlik degildir ve yalmizca
olgular dinyasiyla yetinmez. Bunlar disinda dini, estetik
ve sanatsal merak ve ilgileri de vardir.

Ayrica pozitivist tezde, din ile bilimin karsit kutuplarda
konumlandirlmas: séz konusudur; biri var olunca dige-
rine yer kalmayacag varsayilmaktadir. Oysa ki din ve bi-
limin bir birine kargit konumda bulunma zorunlulugu
yoktur. Ciink her ikisinin hedefinde de hakikat vardir
ve hakikati aragtirma yolunda farkh kulvarlardan hare-
ket ederler ve yéntemleri birbirinden farkhdir. Din ve
bilimin ayni kulvarda yarisma zorunlulugu yoktur. Bi-
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limsel bilginin hakikate iligkin kegfinde, din, bilimin yol-
dasidir; onun eksik biraktig: alanlar: tamamlar ve ona
derinlik katar. Hayatin anlamu ise yalnizca laboratuvar
ortaminin ve mikroskobik incelemelerin sonucuyla de-
gil, ayn1 zamanda ressamlarin, gairlerin, ediplerin ve
peygamberlerin dile getirdikleri hakikatlerle de tamlik

kazanir.

Pozitivistlerin, anlamlilik 6l¢iitt olarak tecriibi dogrula-
nabilirligi ortaya koymalar: da tartismaya agiktir. Cin-
kii gtindelik yagamimizda varhigindan emin oldugumuz,
ancak tecriibi ve olgusal olarak dogrulayamadigimiz pek
¢ok sey bulunmaktadir. Insan akli bunlarin baginda gelir.
Her ne kadar metafizik bilgi alanini tecriibi olarak dog-
rulamak ¢ogu kere mumkin olmasa da, ayn: yontemle
onun yanlighgini géstermek de mimbkiin degildir. Elbet-
te ki tabiat bilimlerine uygulanan emprik yéntemlerle
Tanr1'nin varligini dogrulayabilmek miimkiin olmayabi-
lir. Ancak ayn1 yéntemden hareketle O'nun var olmadi-
gin1 da gosteremeyiz.

Deney ve gozleme agik olgular dunyas: dikkatle incelen-
diginde ve insafli bir gézle bakildiginda, ytice yaratici-
ya gotiiren bir yol bulabilmek de mumkiindur. Cunku
kelam alimlerinin ifadesiyle her eser, bir miiessire (eser
sahibine) gotiirecektir. Ayrica bir miiminin namaz, orug
vb. ibadetlerinde ve yonelislerinde yaratici deruni bir
tecriibenin konusu olmaktadir. Tecriibe kavraminin si-
nirlar genis tutuldugunda, Tanr aslinda boylesi bir de-
runi tecritbenin konusu olabilmektedir ve ayni tecriibe-
yiyasayan bireylerin ortak suurunda dogrulanmaktadir.
Tecriibenin alanini daraltarak yalmizca olgusal dizleme
hasretmenin ve buna dayanarak da metafizik olani red-
detmenin bilimsel degeri bulunmamaktadur.
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VI. NiHIiLizM

Latince “hi¢” anlamina gelen nihil kokinden tureyen ni-
hilism, XIX. yuzyilin ikinci yarisinda 6zellikle geng en-
telektiieller arasinda taraftar bulmus ve literatiire gir-
mistir.”” Bu terimi, Turkee'ye “higcilik, yok¢uluk” olarak
cevirmek mimkindir. Nihilizm/hiccilik, mevcut goriig
ve dugstncelere, degerlere, inanglara ve her ¢esit diizene
karg: elegtirel yaklasan, hepsinden kugku duyan ve son
merhalede hi¢bir kural tanimayan bir yaklagimdir. Hig-
bir ahlaki kural veya degeri kabul etmedikleri gibi, her
tarla toplumsal diizen veya kurala karg: da bagkaldiriy:
savunurlar.?®

Dini, siyasi ve ahlaki imalar1 olan higgilik kavramina pek
cok anlam yuklenmistir. Hi¢cilik en genel anlamiyla her
seyin anlam ve degerden yoksun olusunu savunan fel-
seft bir anlayistir. Nihilistler Tanri'nin varligini, bilginin
imkanini, degerlerin nesnelligini ve tarihin mutlu so-
nunu inkar ederek umutsuzluk ile dig kirikligini temsil
ederler.”

Hicbir ahlaki, siyasi ve dini degeri kabul etmedikleri gibi,
epistemolojik agidan agnostik olan nihilistler, hi¢bir bil-
ginin nesnel gecerliligini ve béyle bir bilginin imkanini
da kabul etmeye yanagmazlar. llahiyat alaninda ise kai-
nattaki gayelilik ve amacliligi reddetmeleri ve Tanri'min
varhiginin bilinemeyecegini savunmalar sebebiyle ateist
bir ¢izgiye yakindirlar. Ahlaki agidan ise hicbir ahlaki de-
gerin imkanini mumkan gérmezler ve ahlakin temelsiz-
ligini savunurlar.

27 Linzey, Andrew, “Nihilism”, Dictionary of Ethics, Theology, Flo-
rence, KY, USA: Routledg, 1995, s. 640.

28 Akarsu, “Nihilizm”, s. 95.

29 Celebi, age., s. 44.
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Nihilist anlayislar tarihteki agnostik ve kuskucu/septik
anlayiglara kadar geri gotirmek mumkiin olsa da, asil
anlamini, yukarida degindigimiz gibi XIX. yiizyilda ka-
zanmugtir. Kavram bugtn bilinen anlamiyla Rus edebi-
yatinda ortaya ¢ikmis ve Rus entelekttelleri arasinda
yayginhk kazanmigtir.*® Bu felsefi yaklagimin en ¢énemli
savunucusu Nietzche olmustur. Pek ¢ok dini ve ahlaki
degeri yok sayan Nietczhe, bunun yerine “istiin insan”
ikame etmisgtir.

Goruldugi gibi nihilizm, kararsizlik ve kugku durumunu
ifade etmektedir. Begeri bilginin imkanini kabul etme-
dikleri gibi, Tanri'nin varhgina iligkin bilgiyi de mimkun
gormemektedirler. Bu sebeple nihilizm, pek ¢ok alanda
dig kirikhiging, karamsarlik ve belirsizligi ifade etmekte-
dir. Nihilizmin bu kuskucu, reddedici ve hicbir degerin
imkanini kabul etmeyen yaklasimlar: dini acidan bakail-
diginda inkarla es degerdir.

Diger taraftan gintimiz dinyasinda bilgi alaninda ka-
tedilen mesafeler ve onun dogurdugu teknoloji, nesnel
bilginin imk&nini ortaya koymaktadir. Kainatin anlam-
sizhif1 yerine, gayeliligi ve anlamliligini ileri stiren diistun-
celer cok daha agir basmaktadir. Karamsar bir diig kirik-
lig1 yerine, bilerek yapilan tercihler ve kararhi tutumlar
insan hayatinda cok daha etkili olmaktadir. Pek ¢ok dini
ve ahlaki degerin erozyona ugradigi giinimiiz modern
toplumlarinda, ahlak disihgin dogurdugu ugurumlar
dikkate alindiginda, insan i¢in ahlaki bir hayat tarz ¢ok
daha nesnel ve insana ayak basabilecegi saglam bir ze-
min vaat etmektedir. Ayni zamanda inananlar icin giicla
ve yaraticl, her seye kadir bir Allah’a inanma, siginma ve
ondan yardim isteme, insani her tiirlii kararsizliktan ve

30 Frolov, “Nihilizm”, s. 354.
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dig kirikligindan alikoymakta ve daha belirgin ve aydin-
lik bir gelecek vaat etmektedir.

VII. EVRIMCILIK

Ust bicimlerin alt bicimlerden evrim sonucu olustugunu
ve her geyin bir evrim sonucu tesadiifen meydana gel-
digini savunan digstncelere genel olarak evrimcilik adi
verilmistir.®! Ingiliz filozof ve biyologu Charles Darwin
(1809/1882) tarafindan gelistirilip sistemlegtirilen “ev-
rimcilik” digtncesine gore kainattaki her gsey, kendili-
ginden, tesadiifi ve dogal bir se¢im sonucunda meydana
gelmigtir. Muhtelif cevre sartlar iginde strdiirtilen var
olma miucadelesinde, cevreyle daha ¢ok uyumluluk gos-
teren varlk turleri hayatta kalmay bagarmigtir.*?

Kainat bir yaratici kudretin eseri olarak yoktan var olma-
mistir ve her gey zaman icinde gelisen 6ncesi durumlarin
bir triiniidir.* Bu digtincesiyle Darwin, maddenin ytce
kudret tarafindan yaratiligini ve bu konudaki her cesit
metafizik agiklamay: reddeder. Bunun yerine varolusu,
uzun zaman icinde strdirilen bir miicadelenin sonu-
cuna baglar. Dolayisiyla var olus, kasti ve iradi olmayip
tesadufidir.

Darwin'in sistermlegtirdigi evrim teorisinin iki ayag: bu-
lunmaktadir. Teorinin birinci ayagini, yukarida da kis-
men temas ettigimiz, tabiattaki dogal ayiklanma yoluyla
gicli olanin zayif olan: elemesi, diger ayagini ise turler
arasi gecis olusturmaktadir. Bu ikinci varsayima gére in-
san, ¢esitli agsamalardan gecerek, bu degisimin neticesin-

31 Akarsa, “Evrimcilik”, s. 77.

32 Shermer, Micheal, Evrim ve Yaratiliscailik, cev. Zeynep Reyan Kog,
Istanbul 20009, s. 38.

33 Frolov, “Evrim ve Devrim”, s. 161.
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de insana déntsmektedir. Kainattaki biitiin mitkemmel
yapilar, basit organizmalarin evrimlegmesi sonucu mey-
dana gelmigtir. Butiin canlilar, cansiz maddelerden te-
sadiifen olugan tek bir varliktan meydana gelmis, bu da
guniimiizdeki varlik cesitlerini ortaya ¢ikarmigtir.**

Aslinda ortaya ¢ikigi itibariyle evrim teorisi, varhgin ve
turlerin kokenine iligkin bir teoridir. Ancak zamanla, ta-
kipgileri tarafindan bir teori olmaktan ¢ok, ispatlanmig
bilimsel hakikat gibi takdim edilmig ve bir ideolojinin
parcast olarak savunulmustur. Dahas: kainatta hayatin
olugsumunu agiklayan bir felsefe haline déntgturilmis-
tar. Maddenin ve hayatin olusumunu, tamamiyla tesa-
difi ve tabii bir ayiklanma ile agiklamast ise, yaratici var-
ligin dolayli bicimde reddi anlamina gelmektedir. Ciinka
her sey dogal seyri icinde devam etmektedir. Varolusta
hicbir yaratia1 glice veya metafizik ilkeye gerek yoktur.

Evrimcilere gore ilk varlik baglangicta tesadufi olarak
var olmusg ve ondan biitiin canli ve cansiz varhklar ev-
rim yoluyla turemigtir. Onlarin bu dustnceleri varhgin
baglangicini maddi temelde ele alan ve metafizik agikla-
ma bigimlerini reddeden materyalizm ile aynidir. Her sey
bir maddeden baglamakta ve onun evrimlegmesiyle son
bulmaktadir. Varolugta ne bir yaraticiya ne de yaratilisa
yer vardir. Materyalizm, baglangictaki ilk maddeyi ezeli/
kadim kabul ederek, yaraticiya olan ihtiyactan kurtarir-
ken, evrimciler materyalizmin bu ilk maddesini kabul
etmekle birlikte var olusunu tesadiif ile agiklamiglardir.

Varolugun temelini olugturan ilk madde veya molekiiliin
tesadiuife dayah agiklanmasi bile, evrim teorisinin bilim-
sel temelden yoksun olugunu gosteren énemli bir delil-

34 Tath, Adem, Biyolojiden Ideolojiye Evrim Teorisi, istanbul 2009,
s. 17.
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dir. Her ne kadar sonraki taraftarlarinca, evrim teorisi
ispatlanmisg bilimsel bir hakikat gibi sunulmaya ¢alisil-
sa da, bilimsel agiklamalarin temelinde tesadiflere yer
yoktur. Hicbir bilimsel teori temel hipotezini bir tahmi-
ne ve tesadiife dayali olarak ortaya koymaz. Ayrica kai-
natta ve canhlardaki mikemmel duzen ve gayeyi hicbir
tesaduf agiklayamaz. Baslangictaki bir tek ve basit ya-
pidaki molekilin, nasil olup da son derece mikemmel
canhlari meydana getirdigi de tesadiife dayali olarak izah
edilemez.

Evrim teorisi baglangicta varligin ve tirlerin kékenine
iligkin bir yorum, varsayim ve teori olarak ortaya ¢ikmig-
tir. Teoriler ise her zaman ispatlanmaya muhtactir ve de-
lil varsa ayakta durur.* Evrim teorisi degisik kesimlerce
stirekli tartigilmigtir ve halen de tartigilmaya devam et-
mektedir. Gegen onca zaman ve strdiirtilen onca ¢abaya
ragmen evrimciler, teorilerini herkesi ikna edecek bilim-
sel bir hakikate dénustirememislerdir. Dolayisiyla ev-
rimcilik bugiin de bir teori olmanin 6tesine gecememis-
tir. Cunki evrim teorisi somut bilimsel bulgulardan ¢ok,
birtakim zihinsel ve mantiki kurgularla olusturulmustur.
Pek ¢ok evrimci, teorilerinin karg: kargiya oldugu zorlu-
gun geligen bilim ile agilacagina inansa da, bilimsel kegif-
ler teorinin ispatina katk: saglamamig aksine canhlarin
olusumunda tesadiife yer olmadigini kanitlamigtir. Bu
sebeple evrim teorisi, bilimin taniminda yer alan kriter-
lerle uyumlu degildir, ancak bir inang sistemi olarak ma-
teryalist felsefenin temelini olugturur. Bu duruma gore
evrim teorisi, bilimsel teorinin tanimi geregi bilimsel ol-
mayan bir teoridir ve pek ¢ok bilim adami yaratici bir
Tanri'nin varligina inanmaktadir.

35 Shermer, age., s. 25.
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Ote yandan, basit yapidaki molekiillerden karmagik ve
miukemmel varliklarin nasil meydana geldigi de agiklan-
maya muhtactir. Ayrica bugtn artik bilinmektedir ki ev-
rimin iddia ettigi gibi baslangicta basit ve ilkel bir madde
yoktur. Basitinden miikemmeline kadar biitiin varliklar
ince bir nizam ve mitkemmel bir plan barindirmaktadar.
Hucrelerin yapisini olugturan DNA'larin bile baglang:-
andan giniimuze kadar ne kadar mikemmel bir yapiya
sahip oldugu, basit kabul edilen yap1 ile karmagik kabul
edilen yap1 arasinda yapi tagi itibariyle bir fark olmadig
artik pek cok kimse tarafindan bilinmektedir.

Ayrica kainatta bir tabii ayiklanma séz konusu ise, mii-
kemmel olanlar daima zayif olanlari yok ediyorsa, gecen
zaman i¢inde zayiflarin yok olup kainattaki butin can-
hlarin mitkemmel olmasi gerekirdi. Oysa ki giintimiizde
bile hem zayif hem de karmagik yapidaki canlilar hala
varliklarini siirdiirmektedirler. Bu varlik forumlar ara-
sinda bir miicadele, ayiklama degil, aksine bir dayanigma
ve uyum sdz konusudur. Bu sebeple evrimcilerin kabul
ettigi sekliyle insanin bir maymundan turemedigi, buna
gerek de olmadif aksine insan seklinde yaratildig: inanc
oldukga yaygin olarak kabul edilmekte ve bilimsel agidan
kendine gii¢lii dayanaklar da bulmaktadur.

Kur’an-1 Kerim’e gére canli ve cansiz buttun varhiklar, Al-
lah'in yoktan yaratmasiyla meydana gelmistir ve Allah
her varligin yapisina mikemmele dogru bir egilim yer-
lestirmistir. Buna Islam dustniirleri “tekamiil” adini ver-
miglerdir. Ancak bu tekdmiil distincesinde, her varhgin
kendine 6zgt bir yaratilis bi¢cimi ve sureti mevcut olup,
tirler arasi gecis asla s6z konusu degildir.*

36 Islam dusgiintrlerinin bu konudaki fikirleri konusunda genis bil-

gi icin bk. Bayraktar, Mehmet, Islam'da Evrimci Yaratihs Teorisi,
Ankara 2001.
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Evrim teorisi taraftarlar her ne kadar tirler aras: geci-
si savunmuglarsa da —6rnegin insanin maymundan tu-
remis olabilecegini kabul etseler de- bir canh tiirtinden
digerine gecisi ispatlayacak fosil kayitlarina rastlanma-
mustir. Tam tersine gerek fosiller ve gerekse hiicrenin
karmagik yapis: tizerine yapilan aragtirmalar, insanin
yaratiliginda tesaduflere yer olmadigini ve akill bir ta-
sarimin eseri oldugunu ortaya koymustur. Zaten “teka-
mil” kelimesi sézlik anlamn itibariyle turler aras: gegi-
si mimkin kilacak bir evrimi asla ifade etmez. Ctunki
tekdmtl, bir canlinin kendi i¢ biinyesinde kemale dogru
ilerlemesini ifade eder.

Bir incir ¢ekirdeginin, incir agacina déntismesi ve bir
kromozomun tekamdil ederek belli sartlar dahilinde in-
sana doniigmesi, birer tekdmiil olup, asla evrim degildir.
Bir canhinin diger canlinin evrimi sonucu meydana gel-
digini iddia edebilmek i¢in bu konuda somut bir misale
ihtiya¢ vardir. Oysa ki yapilan hicbir aragtirmada boyle
bir 6rnege rastlanmamustir. [slam inancina gére, her seyi
yoktan var eden her seye kadir bir yaratici, biitin varlik
turlerini ayr1 ayr1 yaratmaya da kadirdir. Farkl varlik tar-
lerini yaratmak i¢in bir ilk varliga ihtiyaci yoktur.

VIII. FREUDCU PSiKANALiZ

Sigmund Freudiin (1856/1939) gelistirdigi psikanaliz
kurami olup, insan psikolojisini maddi sebeplerden ¢ok,
onun arkasinda yatan ve maddi streglerle yan yana bu-
lunan ve bilincin diginda kalan siireclerle agiklayan psi-
koloji kuramidir ve zihinsel stirecleri maddi sebeplerle
agiklayan kaba maddeciligi reddeder. Freud, butun psisik
durumlari, insanin biitin davraniglarini ve ayrica butin
tarihi olaylar psikanaliz temelinde agiklamis ve bunlar
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biling dig1 ve her seyden énce de insandaki cinsellik i¢-
giidiistiniin bir yansimasi olarak tanimlamigtir. Ona gore
insanin biling altinda yer alan kalici catigmalar, ahlak,
bilim, din, yasa ve savaglarin kaynagini ve muhtevasi-
ni1 olusturur.’” Freudci psikanalize gére insan davranig-
larina yon veren ve ondaki anne, baba, vatan ve Allah
sevgisi gibi ytiksek degerlere kaynaklik eden cinsellik ve
korku duygusudur.

Goruldugu gibi psikanaliz yontemi, insanin biling altin-
da Allah’a inanma egilimi ve ytice duygularin yer alma-
digin, aksine, cinsellik i¢gidistnin yer aldigini iddia
etmektedir. Insan strekli olarak korkularin ve bir tiir-
lt tatmin edemedigi cinsel duygularinin baskis: altinda
kalmaktadir ve bu baskilar vatan sevgisi ve Allah sevgisi
olarak diga vurmaktadir. Bagka bir anlatimla Freud'e gére
Allah inana, hakikatte var olmayan ve biling altindaki
catigmalarin dogurdugu hastalikli bir durumun sonucu
olmaktadir. Diger bir deyisle psikanaliz yontemine gore
dinin kokeninde, kendi i¢ biinyesinde geligtirdigi giidi-
lerle kendi digindaki diinyanin gii¢leriyle bag etmek zo-
runda kalan insanin acizlik duygusu yatmaktadir.*® Cin-
ki dis diinya ile miicadele etmeyi bagaramayan insan,
bunu gerceklestirmek icin olaganiistii giiclerden yardim
almak zorunda kalmaktadur.

Bu durumda Freud’e gére dini inanglar, biling altindaki
bir arzuyu gerceklestirme duygusunun motive ettigi bir
yanilsamadir. Tanr1 inanc, gercek bir inan¢ olmayip ¢o-
cukta baba imajinin bir yansimasidir. Tanr1 fikrinin kay-
nagi, insan soyunun, ¢ocukluk déneminde karg: kargiya
kaldig1 zorluk ve felaketler karsisinda gelistirdigi zihinsel

37 Frolov, “Freudculuk”, s. 17.

38 Fromm, Erich, Psikanaliz ve Din, cev. Elif Erten, 3. basks, Istanbul
2012, s. 21.
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bir savunma mekanizmasidir. Dolayisiyla onun nazarin-
da din nevrotik bir kalintidan ibarettir.* Bilim gelistik¢e
bu korkunun hayali bir korku oldugu anlasilacak ve dini
inanclara ihtiya¢ da kalmayacaktir.

Gunumiize gelindiginde, bilim ve teknolojideki bag dén-
diiriicii gelismeler Freud't hakl ¢tkarmamigtir. Insanla-
rin dini inanglara olan egilimleri azalmak yerine artan
bir hizla devam etmigstir. Ge¢miste oldugu gibi gunt-
miiz toplumlarinda da dini inanglar, toplumu etkileyen
en 6nemli fenomenlerden biridir. Freud’tiin psikanaliz
yontemi, esasta deneyci bir yéntemdir. Hastalikli birey-
leri incelemis ve ulagtig1 sonuglar: yanlis bicimde saglikh
insanlara da tatbik etmistir. Onun incelemeleri yalniz-
ca incelemis oldugu hastalikli bireyleri baglar ve ulagtig
sonuglar da benzer nitelikte hasta bireyler icin gecerli-
dir. Freudun ulagtif1 sonuglari genel ve kabul gérmiig
bir hakikat gibi sunmasi hem yanls hem de gereksiz bir
genellemeden ibarettir. Bu tarzdaki genellemeler bilimin
temel mantigina da aykiridir.

Diger taraftan inanan bir birey, dini inan¢larini i¢ din-
yasindaki ¢atigsmanin veya dis dinya ile mucadelesinde
aciz kaliginin bir sonucu olarak gérmez. Tam tersine dini
inanglar, bireylerin en kararli eylemleridir. Biitiin zihin-
sel bocalama ve kugku durumlarinin bertaraf edildigi ve
olabildigince kesinlige/tasdike déntstugii bir streci ifa-
de eder. Freud'un iddia ettigi sekliyle nevrotik bir kalinti
degil, tam tersine bireylerin hayatini sekillendiren ve i¢
diinyalarina tutarlilik ve anlam kazandiran bir odak nok-
tasidir. Dint inanclar sayesinde insan, i¢ diinyasindaki
catismalardan kurtulur, kuskulardan arinir ve sonucta
mutmain olup stikin bulur.

39 Coskun, Modern Cag Ateizmi, s. 128-129.



INSANIMIZI ETKILEYEN INKAR MERKEZLI PROBLEMLER
VE INKARCI AKIMLAR

Hi¢ stiphesiz ki insan ¢ok boyutlu bir varliktir. Bedeni ih-
tiyaclar1 kadar ruhi gereksinimleri de mevcuttur. Insani
yalnizca tek bir boyuta indirgemek, biitiin var olug gaye-
sini ve amacaini yalnizca cinsellik temelinde agiklamak,
insanin bitinlugi agisindan saglikl bir agiklama degil-
dir. Butin insan faaliyetlerini ve ytice degerleri cinsellige
indirgemek ve o temelde agiklamak, hastalikli, problemli
bir zihnin tranaduar.

Bu diigtinceler, i¢ diinyasinda ¢atigmalar yasayan, psiko-
lojik agidan problemli ve nevrotik bir saplantinin diga
yansimasi olarak da goriilebilir. Ayrica dini inanglari, ah-
1aki davranis 6rneklerini, yiksek insani duygular: ve aile
baglarini cinsellik temelinde ele almak ve o temelde izah
etmek, insanlik agisindan son derece agagilayici ve kiigiik
digtirtct bir durumdur. Psikanaliz yontemi temelde de-
neysel gézleme dayansa da bu alanda ulagilan sonuglar
ne ilmi ne de deneye dayalidir. Tam tersine bir vehim ve
kuruntu, hastalikli bir ruh haleti ve hastalikhi bir diistin-
cenin aksinden bagka bir sey degildir.

Heniiz cinsellik duygusunun gelismedigi cocukluk do-
nemlerinde ¢ocugun anne babasina olan sevgisini, anne
babanin da ¢ocuklarina olan gefkatini cinsellik i¢gudu-
stine baglamak, aile baglarinin derinligini izah etmekten
uzak ve saplantili bir durumdur. Ctunki aile kadar, sevgi
ve sefkat gibi kavramlar da, cinsellik duygusu temelinde
izah edilemeyecek kadar yiice ve ulvidir. Hi¢bir saglkl
zihin, bunu cinsellige indirgeyerek aciklayamaz.

Freud'tn anneyi paylasilamayan bir cinsel meta konu-
muna déniigtirmesi, aileyi de kiyasiya giic miicadelesi-
nin devam ettigi arena olarak takdim etmesi, hakikatle
bagdagmayan bir saplanti durumunu dile getirir. Boy-
le bir yaklagim, 6zveriyi, saygiy1 ve uzlagiyr 6ne ¢ikaran



CAGDAS INANC PROBLEMLERI
4w

sevginin derin giicini agiklamaktan son derece uzaktir.
Sevgi ise birbirini diglayicy, itici bir gti¢ degil, tam tersine
kaynastiria ve uzlagtinia bir giigttr. Cinsellik durtasuni
cocukluga kadar indirgeme ve ¢ocukluk déneminin bi-
tun yaganmughklarini cinsellik temelinde agiklama haki-
katten uzaktir. Cinsellik, ergenlik dénemini ilgilendiren
bir olaydur.

Islam alimlerine gére “Allah inana fitri” olup yaratihistan
gelir ve insan benliginin derinliklerinde kendine yer bul-
mustur. Insan ise yaratilig1 geregi aciz ve zayif bir varlik-
tir. Insanin bu zayif yaratihis1 onu, huzurunda mutluluk
ve gven duyabilecegi yiice varliga ulagtirir. Dolayisiyla
insanin gicli ve yaratici bir yiice varliga yonelme ve si-
ginma ihtiyacy, bir hastalik veya nevrotik bir durumu de-
gil, tersine insanin yaratiligtan gelen ézlemini dile getirir
ki insan i¢in kullugun baglangi¢c noktas: tam da burasidir.
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[slam dinine gore iman, en genel anlamiyla Kur'an ve
Stnnet’in belirlemis oldugu esaslara inanmay: ifade
eden bir kavramdir. Iman, baslangicta samimi bir ka-
bullenigle baglasa da,' hakiki anlamini ytice yaraticinin
talep ve yasaklarimi dikkate alan gtizel ve dogru davra-
nislar vasitasiyla ahlaki mitkemmellikte kazanir. Bu y6-
niyle iman yalnizca bir ruh halini degil, ayni zaman-
da bizi etkileyen, déniigtiren, harekete geciren, salih
ameller vasitasiyla olgunlastiran davraniglar butinina
de barindirir; hem kendimizi ve evreni anlama hem de
anlamlandirmay: saglar; i¢ dinyamizi aydinlattig: gibi
dig dinyamiza da anlam katar. Eger iman soyut bir iddi-
adan ibaret olmayacaksa, onun davraniglarimiz vasita-
siyla hayata aksetmesi ve akttellesmesi bir zorunluluk-
tur. Bagarih her davranigin arkasinda onu motive eden
bir inanan oldugu bilinmektedir.

1 Nesefi, Ebi'l-Berekat, el-Itimad fil-I'tikad, Stleymaniye Ktp.,
Fatih, nr. 3085, vr. 76b.
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Gunumiizde kuresellesen diinyanin devasa sorunlari-
na bir de cagdas insanin giindelik yagaminda yiizlesmek
zorunda kaldigr sikintilar eklenince, imanin insan haya-
tinda ne gibi bir fark olugturdugu yeniden diigtiniilmeye
baslandi. Insan ilgisini yakin cevresine ve maddi olana
yonelten cagdas bilgi anlayiglari ve iletisim teknolojisin-
deki bag donduriicii gelismelerin telkin ettigi madde ile
mana arasindaki ugurum, imani hayatimiza iligkin pek
ok kuskuyu da beraberinde getirdi. Imanin dini hayati-
mizdaki tutum ve davraniglarimiz icin temel olusu dik-
kate alinirsa, iman ekseninde insanimizin zihnini mes-
gul eden sorularin cevaplandirilmasi hayati 6nem tagir.
Ayrica iman, giindelik yasamimizda anlam ve énemini
koruyacaksa, tutum ve davraniglarimiz kadar bireysel ve
toplumsal iligkilerimiz de bir fark olugturabilmelidir.

I. INANMAK PATOLOJIK BiR DURUM
MUDUR?

Gunumiz insan bilim ve teknolojinin olusturdugu sanal
diinyanin safasini stirerken, imani hayatindan diglamak-
ta, cogu kere anlamsiz bulmakta ve onu duragan, hayati-
muza iligkin bir sey vaat etmeyen gereksiz bir baglanis ve
psikolojik bir saplanti olarak gorebilmektedir. Bu kabule
gore cagdas yasam, degisim, hareket, olusumun meyda-
na getirdigi dinamik bir perspektifi kaginilmaz kilarken,
imanin duragan bir noktaya sabitlendigi distunilmekte-
dir. Buradan hareketle dini hayata ya da imana yeniden
bir yonelis, bir anlamda “gericilik’le damgalanarak, iman
dolu bir hayat, cagin disginda kalmakla mahkam edilmek-
tedir. Bu durumda iman, yalnizca birkag kisi i¢in anlam1
olan oldukg¢a 6zel bir mesele ve tmitsizlikten kaynakla-
nan bir reaksiyon olarak sunulmaya ¢alisilmaktadur.
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Belki bugiintin insamni i¢in 6énemli olan sey de, bunun
boyle olmadigini bir sekilde ortaya koyabilmek ve her
zaman canli, ileriye dontk dinamik bir iman yasami-
nin 6énemli bir alternatif olusturabilecegini belirlemek
ve imanin bireysel ve toplumsal hayatta rol oynayabile-
cegi alani sinirlayan modernitenin aksine, onun tam da
hayatin kendisi olugunun altini kalin ¢izgilerle bir defa
daha ¢izmektir.

Iman en genel anlamiyla akil ve iradenin ilahi vahye uyu-
mudur ve insanin vahiy araciligi ile ortaya konulan ilahi
hakikatlere iligkin bilig, yonelis, kabullenis ve tasdikini
ifade eder. Dolayisiyla rastgele secilmis, benimsenmis
Umitsizlikten kaynaklanan bir reaksiyon ve psikolojik
bir saplant: halini degil, aksine insanin bilgiye dayali en
kararh fiilini ifade eder. Imanin temelinde bilgi ve irade-
nin yer almasi sebebiyle iman, insanin son derece biling-
li bir fiilidir; ne yapacagini bilemeyenlerin timitsizce bir
baglanis: degildir.

Iman, insanin kendini ve icinde yasadig1 evreni anlama
ve anlamlandirma faaliyetidir. Esas itibariyle miiteal bir
Yaraticiya teslimiyeti gerekli kildigindan, insan ufkunu
Allah'in var ettigi 6teki dinyalarla da temasa gegirir ve
bakisina derinlik katar. Insanin sonlu bakis ve anlam
cercevesini, sonlulugun getirdigi sinirlamalardan arin-
dirarak, insana ufkun 6tesini de gérebilme ve anlam-
landirma giict verir. Sonlu ile sonsuz, iman ekseninde
butiinlesir ki bu kucaklagsma, hayat: bu butiinlik icin-
de okumay gerektirir. I¢ dinyamizi aydinlattigr gibi dis
diinyamizi aydinlatmamiza katki saglar.



CAGDAS iNANC PROBLEMLERI
(S4B

II. IMANIN DAVRANISLAR UZERINDEKI
ETKisi

Gunimuz toplumlarinin en buyiik meselelerinden biri,
inandigimiz degerler ile giindelik davraniglarimiz arasin-
daki kopukluktur. Iman yalnizca kalbi bir teslimiyetten
ibaret goriilmekte ve bireysel ve i¢timai hayatimizda ak-
ttelleserek ahlaki bir erdeme déniigmemektedir. Eger
iman, soyut bir baglanig ve kalbi bir benimseyisten iba-
ret kalmayacaksa, davraniglarimiz vasitasiyla hayatin i¢-
lerine taginmasi, yagsanmasi ve ahlaki bir fazilete doniig-
mesi zorunludur.

Kur’an-1 Kerim, imandan ya da miminlerden sé6z etti-
gi ayetlerin ¢ogunda, imani soyut bir kavram olarak ele
almamakta aksine onu insan davraniglarinin merkezi-
ne yerlegtirmektedir. Iman etme ve salih amel isleme,
Kur'an agisindan birbirinden ayrilmaz iki kavram olarak
kargimiza ¢ikiyor. Cunkt Kurana gére iman, hakiki an-
lamini salih amelle kazanmaktadir. Allah'in miiminlere
yonelik vaatlerinden birisi olan cennet, ancak iman edip
salih amel igleyenler icindir: “Stphesiz iman edip de sa-
lih amel igleyenlere gelince, onlar i¢in iginde ebedi kala-
caklar: firdevs cennetleri bir konaktir. Oradan ayrilmak
istemezler.”

Kur'an'in strelerinden biri “M@’'mintn” (inananlar) adi-
n1 tagir. Bu stre, takva sahibi bir miiminin niteliklerini
saymakta ve hakiki kurtulusa erisin sartlarini zikretmek-
tedir. Hakiki iman sahibi olup da kurtulusa erecek mii-
minlerin nitelikleri arasinda “namazlarim hugt icinde
kilmak, faydasiz islerden ve bos sézden yiz ¢evirmek,
zekat: vermek, namusunu korumak™ gibi pek ¢ok dini
ve ahlaki gorevi zikretmektedir.

2 Kehf 18/107.
3 el-Mi#'mintn 23/1-7.
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Bireyden istenen ve olmasi gereken iman, gtizel davra-
niglar ve ahlaki yikimluliklerimizle kenetlenmis, bire-
yi ve toplumu donustiren ve ¢agdas dinyada ahlaki bir
farklilik olusturabilecek bir imandir. Kur'an, bireyin &te
diinyadaki kurtulugsunu amellerle iligkilendirse de, gii-
zel davranig sahibi olmanin diinyevi mutlulugumuza da
olumlu katk: sagladigi agiktir. Giiler yuzla, ahlaki erdem
sahibi, algak goniillt ve stirekli insanlarin yardimina kosg-
ma gibi giizel davranig (salih amel) sahiplerinin insanlar
nezdinde sevilen, sayilan ve itibarl insanlar olacaklarin-
da stuphe yoktur.

Kur’an imani kalple iligkilendirip,* i¢ dinyamizdaki bu
kararliligin giizel davraniglara déntsebilmesini de birey-
lerin kurtulugu icin gerekli gorir. Yukarida zikredilen
ayetlerde gorildugi gibi, hakiki kurtulus, gtizel davra-
nig sahipleri i¢indir ve cennet ehlini de bunlar olustu-
racaktir. Kur'an i¢in hem diinya hem de ahirette degerli
olan insan modeli, Allah’a, peygamberlerine iman eden
ve sonra da giizel davraniglarda bulunan insan mode-
lidir. Dolayisiyla inanma ve giizel isler yapma birbirini
takip eden iki kavramdir; her ikisi birlikte insanin bu-
tunlagint olusturur.

Iman, mtminin en kararh fiili olduguna gore —ciinka
onun iradesine dayanir- bu kararhligin giizel amellerle
desteklenmesi sarttir: “Hakiki miiminler o kimselerdir ki
Allah anildig1 zaman kalpleri titrer. O'nun ayetleri okun-
dugu zaman (bu) onlarin imanlarin arttirir. Onlar sa-
dece rablerine tevekkiil ederler. Onlar namaz dosdogru
kilan, kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden Allah
yolunda harcayan kimselerdir. [ste onlar gercekten mu-

4 bk.en-Nahl 16/109.
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minlerdir. Onlara, rableri katinda yiiksek mertebeler, ba-
gislanma ve comertce verilmis rizik vardir.”™

Kur'ana gore insan, akil ve irade sahibi, dolayisiyla di-
stince ve davraniglarini bilerek iradi olarak gerceklestire-
bilen yegane varliktir. Ozgiir iradesiyle iyi ya da kétiiyt
yapabilme gtctine sahiptir. Ancak Kur'an'in séz dizimi,
iman ile gtzel davraniglar birbiriyle iligkilendirmekte,
koti ve istenmeyen davraniglar: bireyin imaniyla tutar-
s1z davraniglar olarak degerlendirmektedir. Imanin he-
men akabinde giizel davraniglara yer veren bu ve benzeri
ayetler,® imanla birlikte amelin de bulunmasinin gerek-
liligine isaret eder. Bireyin goniil diinyasin: aydinlatan
imanin, ayni zamanda i¢inde yagadigi evreni de aydinlat-
masi gerektigini vurgular. Dolayisiyla Kur'an agisindan
iman, kalbi bir kabullenis oldugu kadar, kendisidir de!

Imanin davraniglarimizla mtinasebeti, Hz. Peygamber'in
stinnetinde de gtcla bir sekilde vurgulanmigtir. Buhari
ve Mislim gibi hadis imamlar, eserlerine “iman” adini
tasiyan mustakil bolim ayirmiglardir. Bu mustakil bo-
lumler diginda aktarilan pek ¢ok rivayet de dogrudan ya
da dolayli olarak iman konusuyla iligkilidir. Bu hadisler,
miminlere vaat edilen miikafatlar, iman esaslari, imanin
alametleri, iman-amel iligkisi ve muminlerin &ézellikle-
ri gibi konular tzerinde durmakta, bireyin davranigla-
rin1 onun niyetine baglayarak” davraniglardaki giizelli-
gin onun i¢ tutarliigina ya da imanina bagh olugunu dile
getirmektedir.

Inanc ve davranis hakikatte bir biitiiniin iki farkl vec-
hesidir. Inan¢ bireyin i¢ kararliligini ve tutarhhigini ifa-

5 el-Enfal 8/2-4.
6 bk. el-Bakara 2/62.
7 Buhari, “Bed’t’l-vahy”, 1.
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de ederken, davranig da bu kararhligin diga yansimasi ve
hayata anlam katmasidir. iman ile amel arasinda teknik
birtakim ayirimlar yapilmasina ya da insan davraniglar
imanin asli bir par¢as: sayllmamasina ragmen, ikisi ara-
sinda oldukga siki bir iligki vardur.

Davraniglarimiz son anlamda imanin bir cizt degilse de
iman, gaye ve hedefi bakiminda buttn davraniglarimiz-
dan bagimsiz sirf vicdani bir is degildir. Bu sebeple yal-
nizca gonlin ve kalbin temizligini dile getirmek, eger bu
temizlik bir sekilde davranmislarimiza olumlu bir sekilde
yansimiyor, bireysel ve toplumsal hayatimizda bir fark
olusturmuyorsa, pek fazla gercek¢i olmayacaktir. Dola-
yisiyla sahih ve kdmil bir iman, davranig olarak insan ya-
saminda mutlaka kendini gésterebilmelidir.

Kur’an, stirekli insanin imani ile davraniglar arasinda-
ki tutarlihiga dikkat ¢cekmis; iman ile davranig arasindaki
uyumsuzlugu nifak olarak adlandirmig ve giddetle yer-
mistir. Inanmis gibi gériinen ama hakikatte inanmayan;
imani ile davranis: birbirine uymayan insanlari, tutarsiz
ve kisiliksiz, hasta ruhlu bir insan modeli olarak takdim
etmistir.® Bu tarz bir tutarsizligin Allah'in rizasina uy-
gun davraniglar olmadig: ve sahibine dinya ve dhirette
bir kazang saglamadigi ve gercekte onlarin inanmig da
olmadiklar1 agik¢a vurgulanmugtr.

Inang ile davraniglarimiz arasindaki uyum énemli oldu-
guna gore, bireyin imani ile amelleri arasinda da ¢ok siki
bir iligki vardir ve mitkemmel bir iman i¢in ilahi emir ve
yasaklara uymanin beraberinde getirdigi ahlaki erdem-
lilige sahip olmak zorunludur. Kur'an-1 Kerim, pek ¢ok
ayetinde iman ile gtzel davranigta bulunmay: birlikte
zikrederek, ikisi arasindaki yakin iligkiye igaret etmig ve

8 el-Bakara 2/6-15.
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muminleri saglam bir iman ve gtzel davraniglarla mad-
di ve manevi gelisimlerini stirdirmeye ¢agirmigtir. Ctin-
kit maddi ilerleme diisiince ve karar agamasindan eylem
alanina ge¢meyi zorunlu kildig1 gibi; manevi ilerleme de
kalbe yerlesmis imanin bireyi ve ¢evresini giizel davra-
niglarla aydinlatmasiyla miimkiindur.

Ayrica imanin zayiflayip gic kaybetmemesi ve gii¢clene-
rek bitiin insanhiga faydal hale gelebilmesi i¢in de gtzel
davraniglarla desteklenmesi; i¢ kararliigin eyleme do-
ntsmesi gerekmektedir. Iste bu sebepledir ki yalnizca go-
ntl dunyamiza hapsettigimiz ve giizel davraniglarla bir
tirld hayatin igine tasinamamig iman, meyve vermeyen
agaca benzetilmistir.

Allah'in 6te diinyada muiminlere vaat ettigi nimetlere
kavusabilmek de ancak iman ve gtizel davranigla mum-
kiindir. Cunki Kur'an'’a gore tstiinlik, ancak iman, salih
amel ve takva ile olabilmektedir. Allah nezdinde bunun
disinda bir tsttnlik olciitt yoktur. Oyleyse bireyin ma-
nen terakki edebilmesi, Allah’'in rizasini kazanabilmesi
ve O'nun vaat ettigi sonsuz nimetlere erigebilmesi i¢in
imanla birlikte salih amellerde bulunmak zorunludur.
Yalnizca kalben Allah’a iman edip O'nun emir ve yasak-
larini umursamamak ve diledigi gibi hareket etmek; her
turla guzel davranigi terketmek, imanin asil tabiatiyla
celisen bir durumdur.

Guzel amellerle desteklenmeyen ve yalnizca gontlle-
re hasredilen bir imanin giniin birinde yok olma riski-
ni de hesaba katmak gerekir. Guizel davraniglarin hem
Allah’in nizasini kazanma hem de bireysel ve toplumsal
yasamimizda oynadigi rol dikkate alindiginda, diyebili-
riz ki inanmak ve giizel davraniglarda bulunmak, dini ve
toplumsal bir vecibedir. [1ahi dinlerin génderilis amag-
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larinin basinda da bireysel ve toplumsal hayatimizi 1s-
lah etmek, Allah'in r1zasini kazanabilmek ve dolayisiyla
diinya-ahiret mutlulugunu elde etmek gelir. Bunun i¢in
de salt kalbt tasdikin yavanhgindan kurtulmak ve giizel
amel ve ahlak ile imammiz giclendirmek gerekir.

Gonil dunyamizin sinirlarinin 6tesine gecememis ve o
daracik dilnyamiza hapsedilmis bir imanin, ¢cagdas din-
yada bir fark ve deger olusturabilmesi de mimkin de-
gildir. Oyleyse iman ve amel bir biitiindiir. Iman olma-
dan davraniglarimizin Allah nezdinde bir degeri olmadig:
gibi, gizel davraniglara sevketmeyen iman da son derece
cliz ve yetersizdir.

III. IMAN VE AHLAK

Misslimanlar olarak iman noktasinda gésterdigimiz
hassasiyeti, ahlak noktasinda géstermeyisimiz, ciddi
anlamda elegtirilmektedir. Ahlak problemi giinimiz in-
saninin kargisina ¢ikan en biiytik problemlerden biri ola-
rak durmakta, gindelik hayatimizdan tutun da ticari ve
toplumsal iligkilerimize kadar ahlaki bulmadigimiz pek
¢ok tutumla kargilasmaktayiz. Kur'an'da imanla timlegik
olarak zikredilen salih amel kavrami, ashnda davranis,
huy ve karakterin gtzelligini ifade eder. Imanin insanin
gundelik yasaminda bir farkhilik olugturabilmesi i¢in go-
niilden baglamasi, séz ve davranig olarak ifade edilme-
si ve ahlaki erdemle tamamlanip ta¢landirilmas: sarttir.
Her turlt bog ve anlamsiz geyin terkedilmesi imanin gii-
zelliginden oldugu gibi; insanlarin iman bakimindan en
mitkemmel olanlar1 da ahlak: en giizel olanlar oldugu
acikca ifade edilmis® ve iman ile ahlaki davranis arasinda
ayrilmaz bir iligki tesis edilmistir.

9 Ebt Davad, “Stinne”, 15.
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Zaten imanla birlikte yapilmas: emredilen namaz, orug,
zekat, hac vb. ibadetlerin temel hedeflerinden biri de in-
sani egitmek, mitkemmellegtirmek ve ahlaki olgunluga
eristirmektir. Ibadetleri yerine getirmek, anne babaya
iyilik, komsusuna yardim etmek ve durustlik gibi ah-
1aki erdemler hem ibadetlerimizin birer sonucu hem de
imanimizin birey ve toplum hayatinda somutlagmas: de-
mektir ve dolayisiyla imanimizin da geregidir. Her mii-
minin, hem farz ibadetlerini yerine getirmesi, hem de
her turla yalan, iftira, giybet, aldatma gibi kot ahlaki
davraniglardan uzak durmasi, begeri ve ictimai hayatta
duriist olmasi imani zorunluluktur. Ctinki iman ve iba-
det, insan1 her turla kot davranig ve girkinlikten uzak
tutar ve tutmalidur.

Zira iman, birey ve toplum i¢in giizel ahlak: bir hedef
olarak belirleme, Allah'in sevgisi, korkusu ve gozetimini
her an hissetme ve buna gére sorumluluk bilincine sahip
olma inancaidir. Her giizel ve hayirh davranigi, ona iligkin
inancimizin motive ettigi diugiintlurse, ahlakli bir insan
ve toplumu meydana getirmede imanin ¢énemli bir bag-
langi¢c noktas1 oldugunu séyleyebiliriz. Bagka bir agidan
da, insanin génul dinyasinda sakli olan imani él¢gme ve
tartma imkanimiz olmadigina gore, ahlaki davraniglarin
imanin kalitesini belirleyen ¢nemli géstergeler oldugu
séylenebilir ve s6z-davranig butinlugine dayali bir gtizel
ahlak, imanin kalitesinin de bir géstergesidir.

Kur’an nazarinda miimin, sadece Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine ve dhiret giiniine inanan
insan degil, bu imaninin gereklerini de yerine getiren,
komsgusuna yardim eden, akrabalarini ziyaret eden, kim-
sesiz ve yetimlerin yardimina kogan, bagina gelen mu-
sibet karsisinda isyan etmeyip sabreden'® ahlaki erdem

10 bk. el-Bakara 2/177.
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sahibi insandir. Zaten dogruluk ve duristlik, bu iman-
davranig bitinliginin giindelik ig ve davraniglarimiza
yansimasidir. Bu sebeple iman, ahlak ve ibadetleri kesin
cizgilerle birbirinden ayirt edebilmek mumkin degildir.
Kur’an, kot ahlakin her cesidinden insanlari sakindir-
dig1 gibi, gtizel ahlaki: bir erdem olarak kabul etmis ve
dvmiusgtir. Peygamber Efendimizin ahlaki ise “Kur’an ah-
laki” olarak tarif edilmistir.*

Kur'an-1 Kerim, Peygamber Efendimize hitaben, “Sen
ytice bir ahlak tizeresin.” ifadesiyle, onun ahlakini met-
hettigi gibi, ona inananlarin da ahlaki acidan ona ben-
zemelerini istemistir. Ayrica bireysel ve toplumsal haya-
timiz i¢cin énemli meziyetler olan adalet, vazife bilinci,
sefkat, buytiklere sayg: ve kugtklere sevgi gibi ahlaki
meziyetler ancak saglam bir iman ile streklilik kazanir
Iman esaslar1 arasinda yer alan ahirete iman ve buna
baglh olarak hesap verme bilinci, insanlar kétuliklerden
alikoymakta ve ahlaki davraniglarin strekliligini sagla-
maktadir. Gonlinde saglam bir iman tagiyan ve hayati-
n1 ibadetlerle stirdiiren bir miimin, her an ytce yaratia
tarafindan gozetlendiginin bilincinde olacak, ahlaki fa-
ziletlere simsiki sarilacak ve kendini her tirli ahlak disi
davranigtan koruyacaktr.

IV. IMAN TAZELEMEK GEREKLI Mi?

Sozliikte tecdid-i iman kavrami, Arapca “yenileme” an-
lamina gelen tecdid kelimesi ile iman teriminin olustur-
dugu bir terkip olup, imanin yenilenmesi, tazelenmesi ve
tekrar eski haline déndiiralmesi manasinda kullanilan
bir terimdir. Terim duyuldugunda ilk akla gelen aslinda
hatali s6z ya da davranig: sebebiyle imandan ¢ikan biri-

11 Miuslim, “Salati’l-miusafirin”, 139.
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nin yeniden imana dénmesidir. Boyle bir yanlis yaptigi-
n1 digiinen insanin bundan pismanlk duymasi, tévbe
etmesi ve kelime-i sehadeti sik¢a tekrarlayarak imanina
kalicalik kazandirmas: seklinde gerceklegtirilen bu uygu-
lama, zaman icinde muslimanlar arasinda teamiil hali-
ne gelmistir. Peygamber Efendimiz zamaninda béyle bir
uygulama mevcut degildir. Ulkemizde degisik yorelerde
bunun uygulamalarina rastlanmasi, konuyu gtuncel kil-
makta ve konu imanla ilgili olarak gindemde kalmay:
strdiirmektedir.

Iman yenileme uygulamasinin Peygamber Efendimiz
zamaninda olmadigindan hareketle bu uygulamaya kar-
s1 ¢ikanlar, diigiincelerini, imanin éziinde tasdike da-
yanmasina dayandirirlar. Ciinku tasdik, ya vardir ya da
yoktur. Zaman i¢inde eskimez ve yenilenmeye de ihti-
ya¢ duymaz. Iman tazelemenin gerekliligine inananlar
ise, imanin ¢éziinde tasdike dayandigini kabul etmekle
birlikte, imanin Allah ile insan arasindaki bir akde/séze
dayandigini, zamanin ve sartlarin degisimiyle birlikte
imanin zayiflayabilecegini ve bu akdin kopma noktasina
gelebilecegini ifade ederler. Ayrica bunun gerekliligine
iliskin distincelerini Peygamber Efendimizin, “Imanini-
z1 ‘14 ilahe illallah’ sézt ile tecdit ediniz.”* hadisiyle de
desteklerler.

Diger taraftan iman derece ve mertebe kabul edebildigi-
ne gore, imani her an yenilemek, canh tutmak ve iman
mertebelerinde yikselmek her miiminin yapmas: gere-
ken bir durum olarak kargimiza ¢ikar. Dunyanin meg-
galesi i¢inde kirlenen, pas tutan ve solmaya yiiz tutan
imanimiz kelime-i sehadetle cilaAlamak, canlandirmak ve
kuvvetlendirmek, imanin strekliligi agisindan énemli-

12 Ibn Hanbel, Miisned, 11, 359.
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dir. Bu agidan bakildiginda, imanin baglangicin: kalp ile
samimi bir benimseyis anlaminda tasdik olustursa da,
onun kalbe yerlesmesi, teorik diizeyden ¢ikip bir mele-
ke haline déntigmesi ve insanin btitiin benligine sirayet
edebilmesi i¢cin onu stirekli tazelemek ve canli tutmak
sarttir.

Gunahlarla ve yaptigimiz yanliglarla kirlenen ve kara-
ran gonil dinyamizi yeniden aydinlatmak, yapilan yan-
liglardan pismanlik duymak da imani yenilemenin ve
canli tutmanin bir parcasi olarak dugtnilmelidir. Ctun-
kit yapilan yanhgliklardan pismanlik duymak, onlar bir
daha yapmamaya karar vermek anlaminda tévbe etme-
nin de, tahrip olan i¢ dinyamizin onarilmasinda buytik
pay1 vardir. Yice Allah'in, “Ey iman edenler! Allah’a iman
ediniz.”*® ayetinde inananlarin yeniden iman etmeye
cagrilmasi da, sahip olunan imani canli tutmaya yoéne-
liktir. Diger bir ifade ile Allah miiminlerden imanlarim
taklitten tahkike ¢ikararak saglamlagtirmalarini ve Al-
lah’a daha siki baglanmalarini istemektedir.

Bu durumda dini hayatimiz i¢inde ortaya ¢ikan ve za-
man i¢inde de geleneksellegerek kabul goren, tecdid-i
iman uygulamasini, dinin vazge¢ilmez asli bir kurali ola-
rak gérmesek de, onu bidat olarak niteleyip reddetmek
icin de bir sebep bulunmamaktadir. Insan hayatinda
iman agisindan risk olusturabilecek séz ve davraniglarin
her zaman meydana gelebilecegi distuntliirse, bu hatala-
rin her zaman bilincinde olma, onlar: terketme ve yeni-
den daha giiclii bir gekilde imana sarilma anlaminda da
anlagilabilecek olan tecdid-i iman uygulamasinin fayda-
dan hali olmadigini da soyleyebiliriz.

13 en-Nisa 4/136.
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Her ne kadar, imanin asli unsuru olan tasdik sabit ve
degismez olsa da, o tasdiki tagiyan insan ve o insanin
icinde yasadigy evren surekli degismektedir. Bu degisim
icinde, insanin bazan hayatin akigina kendisini kaptirip
hata ve ginahlarla kirlendigini hissettiginde yeniden bir
canlanmaya ve toparlanmaya ihtiya¢ duyar.

V. IMAN ARTAR VE EKSILIiR Mi?

Iman, esast itibariyle kalbin tasdiki ve dilin ikrari'* sek-
linde tanimlansa da, bu iki unsuru benimseyen her in-
sanda, imanin ayni derecede olmadigi bilinen bir husus-
tur. Bagka bir anlatimla peygamberlerin sahip olduklar
imanin derecesiyle bizim sahip oldugumuz iman her
agidan birbiriyle ayni degildir. O halde insanlar arasinda
imanin farkl derecelerde bulunugunu nasil agiklayabili-
riz? Bagka bir ifadeyle imanin artmas: ve eksilmesinden
ya da kuvvetli ve zayif olusundan s6z edebilir miyiz?

Iman1 kalbin tasdikinden ibaret goren Hanefi/Matiiridi
alimleri, imanda artma ve eksilmenin olamayacagini di-
stintrler.” Ciinki tasdikin bizzat kendisinde amellerin
islenmesiyle bir artma veya eksilme s¢z konusu olma-
maktadir. [slam alimlerinin ¢ogunlugu bu goriistedir.
Iman, tasdik olusu bakimindan artip eksilmez. Imanin
6zunl olusturan tasdik ve inanilmas: gereken esaslar
konusunda bir sabitlik s6z konusu ise de, imanin ma-
hiyetinde bulunan sevgi, teslimiyet, baghlik ve bilin¢li-

14 Imanin “kalbin tasdiki ve dilin ikrar1” seklindeki tanimi Hanefi
mezhebinde kavl-i meghur olarak bilinmektedir (bk. Kilavuz,
Ahmet Saim, Iman-Kiifiir Stnir1, Istanbul 1990, s. 33).

15 Cunki onlara gore iman, tasdik ve tasdik edilmesi gereken gey-
ler bakimindan artip eksilmez. Bu noktada biitiin varhklarin
imani birbirine esittir (bk. Eba Hanife, Nu'man b. Sabit, el-Fik-
hu'l-ekber (Al ell-Kari serhiyle birlikte), Beyrut 1984, s. 304);
ayrica bk. Ali el-Kari, Serhu’l-fikhi’l-ekber, s. 202.
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lik durumu her insanda ayni degildir ve kisiden kisiye
farklilagmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de imanda bir artma
ve eksilmeden s6z etmektedir: “Miiminler o kimseler-
dir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer, kendilerine Al-
lah’in ayetleri okundugu zaman da bu onlarin imanlarini
artirir.”*

Imanda tasdik yéniiyle artma ve eksilmeyi kabul et-
meyen alimler, bu ve benzeri ayetleri imanin kuvvetli-
lik veya zayiflik gibi derecelendirme kabul edebilecegi
seklinde yorumlamiglardir.'” Dolayisiyla imanin artaca-
g1 yoniindeki ayetler, imanin kalpteki meyvesi, bereke-
ti ve feyzi agisindan bir artis olarak degerlendirilmistir.
Eger imanda bir artma veya azalmadan séz edeceksek,
bu artig sayisal anlamda bir artig degil, gugluluk, kuvvet-
lilik, feyiz, bereket ve teslimiyet agisindan bir artig ola-
rak gortulmeli; azalma ise butin bunlarin eksikligi olarak
dustuntilmelidir.

VI. TEKFIiR MESELESI

Arapca, “6rtmek ve gizlemek” anlamina gelen kufr ko-
kiinden turemis tekfir terimi, “Birini kiftrle itham et-
mek, miimin diye bilinen birine kafir hikmu vermek.”
anlamina gelmektedir.® Islam dustince tarihinde tekfir
meselesi daha ¢ok sahabe devri sonlarina dogru ortaya
cikmigtir. Hz. Osman’in 6ldurilmesi sonrasinda meyda-
na gelen olaylar, Hz. Ali ile Muaviye arasindaki savasta,
Hz. Ali'nin saflarinda bulunan ve daha sonra ondan ay-
rilip Hariciler diye tesekkiil edecek grup mensuplar, Hz.

16 el-Enfal 8/2; benzer nitelikteki diger ayetler icin bk. Al-i Imran
3/173; en-Nisa 4/46; et-Tevbe 9/124; el-Ahzab 33/22.

17 Ali el-Kari, Serhu’l-fikhi’l-ekber, Beyrut 1984, s. 126-127.

18 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 309,
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Ali ve Muaviye bagta olmak tzere onlarin yanlarinda yer
alan sahabeleri de tekfir etmislerdir.*®

Daha sonra tegekkil edecek olan $ia i¢inde de siyasi
konulardaki tutumlar: sebebiyle sahdbeyi tekfir etme
anlayiglarina rastlanmaktadir. Baglangicta Siffin Sava-
st zemininde siyasi bir tavir olarak ortaya ¢ikan tekfir,
sonrasinda Haricller’in diger konulardaki bakis acilarina
da yansimis, 6zellikle iman, amel ve buytik giinah anla-
yiglarinin ayrilmaz bir parcasi haline dontigmustur. Farz,
nafile her tiirlit ameli imanin aslina dahil ederek, bunla-
11 terkeden herkesi biiytik giinah iglemis gibi kabul edip
tekfir etmislerdir.?® Bunun da &tesinde ortaya ¢ikan pek
¢ok mezhep ve grup, hemen hemen her konuda muha-
liflerini tekfir etmiglerdir.

Goruldigu gibi tekfir meselesinin tarihi sahibe dénemi
sonrasina kadar gitmektedir. Konuyu gtncel kilan ise,
giinim{iiz [slam diinyasinda da bir dtistincenin, ideoloji-
nin ya da anlayigin, kendi digindaki anlayiglan kolaylikla
tekfir parantezine alabilmesidir. Islam dini, distinmeye,
aragtirmaya 6nem vermig, ilmi ve ilmin peginden kos-
may1 évmustir. Boylesine hur bir digiince atmosferinde
farkli anlayiglarin, bakig agilarinin ve hatta din anlayigla-
rinin olabilmesi gayet dogaldir. Tarihten giintimuze pek
¢ok mezhep ve firka ortaya ¢ikmusg, pek ¢ok farkh anlayig-
lar var olmustur. Hi¢ kugkusuz ki giinimuzde de pek ¢ok
yorum ve farkli anlayislar s6z konusudur ve gelecekte de
var olacaktir.

Islam’in genel ilke ve prensiplerini dar ya da s1g bir bakis
agisiyla ele alarak, kendi anlayis ve bakig agilarini mut-
laklagtiran, tek dogru ve dolayisiyla kurtulusa erecek

19 Yavuz, Yusuf Sevki, “Tekfir”, DIA, {stanbul 2011, 40/351.
20 Nesefi, el-['timad, vr. 84a-84b.
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tek anlayis olarak goren, bunun digindaki anlayiglar: ise
incelemeden ve aragtirmadan tekfir sildhiyla reddeden
yaklasimlar her zaman var olabilmekle birlikte dini de-
gildir. Ctinku din, kifir ve kifrin simirlarini agik ve net
olarak belirlemistir.

Dinin asillar1 ve farzlarini kiciiksemek ve reddetmek
agik kufur olarak gorulmustir. Dinin asillarini ilgilen-
dirmeyen salt yoruma ve i¢tihada dayali farkliklar1 ote-
kilestirme, reddetme ve tekfir etme, dinin ruhuna uygun
degildir; tersine onun olduk¢a s1g ve yanlis anlagilma-
sidir. Ayrica her turlt farkh anlayigi ve yorumu reddet-
mek, dini diigiincenin gelismesi 6niinde de ciddi bir en-
gel olugturacaktir.

Ehl-i stinnet alimleri ehl-i kibleden birinin tekfir edile-
meyecegini ilke olarak benimseyerek mubhaliflerini yal-
nizca hataya nispet etmis ve tekfirden uzak durmuslar-
dir.* EbG Hanife'nin, “Ehl-i kibleden olan musliimani
kifre nispet etmeyiz."* gérusiini benimseyen Ehl-i siin-
net, iman, amel ve bityiik giinah meselelerini ele alirken
bu ¢izgide hareket etmis ve bu konudaki farkh yaklagim-
lar1 kiifre nispet etmemisglerdir. Ehl-i stinnet alimleri ta-
rafindan kaleme alinan kelam ve mezhepler tarihi kay-
naklarinda muhaliflere yoneltilen kaftr ithamlari, Ehl-i
stinnet’in asil gérigini yansitmamaktadir. Bu kaynak-
larda tekfirin kullanigi, akademik ve metodolojiktir; mu-

21 Ebii'l-izz, Ali b. Muhammed, Serhu Akidetii’t-Tahdviyye, Dari’l-
fikr, Beyrut 1988, s. 240.

22 Eba Hanife “Fikht’l-ekber”in ne oldugu sorusuna “Ehl-i kible-
den olan birini herhangi bir giinahi sebebiyle tekfir etmemen,
kimseyi imandan uzaklagtirmaman...” seklinde cevap vermistir
(bk. Imam-1 Azam Ebt Hanife, el-Fikhiil-ebsat, nsr. Musatfa Oz
[Imam-1 Azam'in Bes Eseri], Marmara Universitesi flahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yayinlar, Istanbul 1992, s. 44).
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hatabi bask: altinda tutmaya yoneliktir. Bu sebeple de
dini bir gerceklik olarak ciddiye alinmamalidir.

Gunumuz dinyasinda bazi tilkelerde ortaya ¢ikan tekfir
hareketleri buyik ¢l¢tide siyasi olup bir reaksiyon du-
rumunu yansitmaktadir. Muhatabini tanimak, disin-
cesinin dayanaklarini inceleyip aragtirmak yerine kufre
nispet ederek reddetmek, en azindan cehaletin bir tri-
nidiir. [slam'in temel esaslarini 6zgiir iradeleriyle red-
dettikleri bilinmeyen insanlari, onlarin tutum ve dav-
raniglarindan hareketle, zanni delillerle tekfir etmek,
inanamiz agisindan da son derece risklidir.

“Ey iman edenler! Allah yolunda sefere ¢iktiginiz za-
man, gerekli aragtirmay1 yapiniz. Size selam veren kim-
seye, diinya hayatinin gecici menfaatine (ganimet) goz
dikerek, ‘Sen mumin degilsin.” demeyiniz. Allah katin-

da pek ¢cok ganimetler vardir.”* 4

yeti agik bir bigimde,
insanlarin agik beyanina dayanmayan ve sirf durum-
dan vazife ¢ikararak insanlar tekfir etmenin yanlighgin

vurgulamaktadir.

Ayrica Peygamber Efendimizin bir hadisinde, musli-
man kardesine kafir diyen kimsenin sozii isabetli ise
muhataba gidecegi, degilse dontp dolasip kendisine
geri dénecegi’* beyani, tekfir konusunda son derece ti-
tiz davranilmas: gerektigini vurgulamaktadir. Bilmeden,
arastirmadan ve durumdan vazife ¢ikararak birini kiiftr-
le itham etmenin kendi inancaimiz agisindan da risk olus-
turacagi ve bu kifrin déniip dolagip bize dénebilecegi
ifade edilmektedir.

23 en-Nisa 4/94.
24 bk. Buhari, “Edeb”, 73.
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VII. INTERNET VE INANCIMIZ UZERINE
ETKILERI

Bilim ve teknolojideki hizli geligimin bizlere sundugu ni-
metlerden biri olan internetin, hi¢ kugskusuz en énemli
yararlarindan biri bilgiye ulagimin 6ntindeki sinirlar: kal-
dirmasi olmustur. Bilgi paylagimi ve iletisimin ¢ntndeki
sinirlarin aralanmasiyla birlikte bilgiye ulagim son derece
kolay ve ucuz hale gelmistir. Gelinen noktada internet,
pek cogumuzun herhangi bir konuyu aragtirmak istedigi-
mizde, ilk aklimiza gelen kaynaklardan biridir. Okullari-
mizdaki cogu 6grenci 6devlerinin bile, saglam kaynaklar-
dan aragtinlmak yerine, internetten alinma kes-yapigtir
bilgi parcaciklarindan olustugu bilinmektedir.

Bilginin sinirsiz bir ortamda ve kontrolstiz bi¢imde su-
numu goruniiste sempatik gérunse de, ayni zamanda
korkuncg bir bilgi kirliligini de beraberinde getirmektedir.
Bagka bir ifadeyle internet, insanimizi tam anlamiyla bir
bilgi bombardimanina tabi tutmakta ve yanhgstan dogru-
yu ayirma noktasinda ¢ogu kere bicare birakarak ciddi bir
zihin bulanikligina yol agmaktadir. Internet diinyasinda-
ki bu bilgi kirliliginden hi¢ kugkusuz dini inan¢larimiz da
nasibini almigtir.

Gunimuz inang problemleri baglaminda degisik kesim-
ler tarafindan éniimiize konulan sorularin pek ¢ogunun
internet mengeli oldugunu séyleyebilmek miimkindir.
Degisik forum, blog ya da sosyal medya tizerinden ateist
aforizmalar geklinde paylasilan bu tiirden sorularla, top-
lumun degisik kesimlerinde stirekli ytizlesmek zorunda
kaliyoruz.

Bugiin artik internette dini bilgiler, organizasyonlar, ki-
taplar, makaleler, blog ve forum yazilarindan tutun da,
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dini nitelikli film, mtizik, sohbet odalarina kadar ¢ok ce-
sitlilikte bir icerikle kargi karsiyayiz. Artik bildigimiz ve
kitaphanelerden asina oldugumuz pek ¢ok kitabin PDF
olarak internet siiriimiine ulasabilmek mtmkundiir. In-
ternetle birlikte dini bilgi de sinirsiz kitlelere ulagma im-

kani buldu.

Bunun da 6tesinde artik internet tizerinde dizenlenen
dini térenleri izleyebiliyor, fitre ve zekatiniz1 verebiliyor
ve kurban bagisinda bulunabiliyorsunuz.” Bilgi payla-
sim1 noktasinda, e-posta, sesli ve gorintili konferans
imkanlari, multimedya sunum programlari yaninda, pek
cok bilginin de elektronik veri tabanlar: halinde sunul-
masl, egitim ¢gretimin seklini de degistirmis ve yepyeni
bir medya kiiltiirt ortaya ¢ikartmgtir.

Internetin giinlik hayatimizda oldugu gibi dini hayati-
miz ve aragtirmalarimiz i¢in de hatta dini teblig ve irgat
gorevi agisindan da 6nemi tartisilamaz. Ancak dini bil-
ginin internet ortaminda paylasimi énemli olmakla bir-
likte ayn1 zamanda manipiilasyona/yénlendirmeye agik
olusunu da akildan uzak tutmamak gerekir. Cogu kere
paylasilan bilgiler site kurucusunun ya da bilgiyi payla-
san gahislarin konuyla ilgili kigisel diigtincelerinden iba-
ret kalmakta, siradan bir internet kullanicisinin Islam’in
temel kaynaklar agisindan bu bilgiyi test etme imkani
bulunmamaktadir.

Internetin ve internet merkezli sosyal medyanin (twit-
ter, facebook vb.) artik iilkemizde son derece yaygin ola-
rak kullanildig: bilindigine gére, din hizmetleri agisindan
25 Burada internetin dini veya inancimizi ilgilendiren boyutu tize-
rinde durulmaktadir. Bunun yaninda pek ¢ok kotu aligkanhgin
yayginlastirilmasinda internetin pay: biiyiiktir. Internet, sans

oyunlarindan kumara kadar pek ¢ok kot abigkanhga da kapr
aralamaktadir.
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bu alana daha fazla énem verilmesinin zamamn ¢oktan
gelmistir. Islam ile ilgili temel kaynaklara dayali dogru
bilginin aktarilacag: internet siteleri yaninda, karsilikh
etkilesimin olabilecegi forum sayfalari, bloglar olugtu-
rulmasi ve bunlara ait icerigin sosyal medya tizerinden
paylagilmasi son derece énemlidir.

Bu konuda din hizmetlerinin yuriitilmesinden dogru-
dan sorumlu olan Diyanet Isleri Bagkanhg kadar, ytiksek
diizeyde din egitimi veren Ilahiyat faktltelerinde gorev
yapan akademisyenlere de énemli gorevler diigmekte-
dir. Dogru dini bilginin internet kullanicisina sunulmas:
yaninda, her birine bir akademisyenin editérlitk ya da
moderatérlitk yapabilecegi internet siteleri olusturulma-
s1, insanimizin gindelik hayatinda din ve inangla ilgili
kargilasabilecegi sorunlara ve ézgiir bir ortamda yonel-
tebilecekleri sorulara dogru, gercekei ve makul cevaplar
aranmas: zorunludur. Hatta her bir akademisyen ken-
dine ait bir forum ya da blog olugturmali, orada kendi
ihtisas alaniyla ilgili insanimizin kargilagabilecegi mese-
lelere iligkin gérislerini sade ve basit bir tislapla paylas-
mali, gelen kullaniai sorularina cevap verebilmelidir. Bu,
interneti yaygin olarak kullanan genclerin dogru bilgiye
ulagmasini saglayacak, hem de karsilagtigi inang¢ prob-
lemlerine makul ve tatmin edici cevaplar bularak oluga-
bilecek muhtemel kafa karigikliginin éntne gecilecektir.

VIII. FARKLI INANC VE MEZHEPLERLE
YUZLESME YA DA BiR ARADA
YASAMA

[slam kelimesi s6zlitk anlamu itibariyle “baris, sulh, sela-
met” anlamlarina gelmektedir ve Islam dininin énem-
li vechesi, insanlar bttiinlestirici, uzlagtiria ve barigi
ve kardesligi telkin eden yénudiir. Bu sebeple de hem
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i¢ huzurumuz hem de toplum dayanigmasinin 6nemli
bir sebebidir. Insanlarin huzur ve mutlulugu i¢in yaga-
diklar1 toplumun butiin bireyleriyle kargilikli sevgi ve
saygl i¢inde yasamasi ve bu birlikteligini sirdiirebilme-
si 6nemlidir. Bunun yolu ise, insanimizin hem yasadig
toplumdaki farkli mezhep ve din anlayiglarini bilip tani-
mast, onlarla birlikte yasamay1 ¢grenmesi hem de farkh
din mensuplariyla kavga etmeden anlagip konusabilecegi
bir zeminde bulusabilmesinden ge¢mektedir.

Miislumanlar olarak bizler ytce bir yaraticiya inaniriz.
O’nun hatirina, yarattigs her seye saygi duyariz; yaratila-
n1 yaratandan dolay: hog gortriiz. Dolayisiyla musliman
inangli, inancana ve kendisine 6zgtiveni olan, iginde yasa-
dig1 cevreyle barigik ve diger mezhep ve inang sahipleri-
ne karsi da hoggoriili olmalidir. Bagka mezhebi, anlayis:
ya da inana hog gérmek, onu dogru kabul etmek veya
benimsemek anlamina gelmemektedir.

Bir inanca saygi géstermek ve anlamak, farkli inan¢ men-
suplariyla bir arada yagamak bagka; o inan¢larin dogru
veya yanlig oluglar1 bagka seydir. Bu sebeple barig¢il bir
soylem gelistirebilmek, 6tekini ve igcinde yasadigimiz ev-
reni kugaticy, seffaf ve engin diistinceye sahip bir miislu-
man olabilmek énemlidir.

Bagnaz, tutucu, sorgulamayan ve arastirmayan, sig du-
stnceli ve i¢inde yasadig: toplumdaki diger bireyleri yok
sayan bir anlayis, hem dinimizin ¢ziine uygun digen ta-
virlar degildir hem de bir miislumanin karakterine ya-
kismaz. Diger mezhep ve inang sahipleriyle konugmak,
anlamaya ¢aligmak ve insan oluglar1 yénuyle yiiceltmek
yerine, kinayici, agagilayicy, kiigtltiict ve diglayici bir séy-
lem gelistirmek, hi¢ siiphesiz toplum huzurumuza, birlik
ve beraberligimize hizmet etmeyecektir.
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Ayni birlik ve biittinlitk anlayisinin, Islam dini bnyesin-
den dogup gelismis farkl anlayis ve mezhepler arasinda
da tesis edilmesi gerekir. Esasta Islam'in temel ilkeleri-
ni benimsemis olmakla birlikte, bu ilkelerin anlagilmasi-
na yonelik farkhlagmalarin sonucu olan mezhepleri, din
anlayiglarini (itikadi anlamda Stunnilik, Sitlik ya da tlke-
mizde Alevilik) 6tekilestirmek, diglamak ya da yok say-
mak yerine, bir realite olarak kabul etmek ve anlamaya
calismak ve sonra da bir biittin olarak bir arada kardegce
yagsamanin yolunu bulmak énemlidir.

Her mezhebin veya din anlayisinin, Islam'mn temel ilke-
lerini agiklamaya ¢aligirken ortaya koydugu yorum, tret-
tigi anlam ve ispatlar, bazan 6teki anlayiglarin (mezhep
goriigleri) yetersiz ya da yanlig oldugu sonucuna gotiirt-
lebilir. Bu hem son derece normaldir hem de digtince ¢z-
giirliigt bakimindan saygi duymak da gerekir. Her insan
diger mezhep ve anlayiglarin farkinda olmakla birlikte,
kendi ulagti1 sonucun veya ait oldugu mezhebin daha
dogru oldugu dusiincesine sahip olabilir.

Farkli anlayiglara ve diigtincelere sahiplik anlaminda te-
fekkiiri bir cesitlilik zenginliktir. Bu noktada riskli, top-
lumsal beraberligimize hizmet etmeyen sey, bu diigtince
farklihginin, oteki anlayig ve mezheplere gore dillen-
dirilmesi ve onlarin yanhghg tzerinden temellendiril-
mesidir. Bu yaklagim, onlar1 tanimak ve anlamak yeri-
ne, diglanigina yol acabilmektedir.”® Bu durum ise ¢ogu
kere karsilikli 6n yargiy1 beslemektedir. Elbette ki olma-
s1 gereken insanlarin kendi dogrularini ve diistincelerini
26 Hep otekinden hareketle ve diglayarak kendini tanimlama, ister
istemez iyi ve koti kategorilerinin arasinda tercih yapmak zo-

runda kalinca, iyiyi kendine alabilmek i¢in, 6tekini kéti olarak
konumlandirma durumunda kalmaktadir (bk. M. Ali Kilicbay,

“Negatif Kimlik ya da Otekinin Zidd1 olarak Ben”, Karizma, 3
[2000], s. 78).
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terketmesi degildir. Aksine inananin kendine sagladig
imkanlardan hareketle, 6tekini anlamasi, kucaklamasi,
butine yonelmesi ve hep birlikte butini duyup hisset-
mesi; kendi statiisiint diger digtnce ve inanglar1 digla-
yarak olusturmamasidir.



Fey
UCUNCU BOLUM

T






INTIHAR OLAYLARI
VE DINIT INANCIMIZ

e

2

Intihar kelimesinin Tanzimat'la birlikte Ttrkce'ye girdi-
give Bat1 dillerindeki suicide kelimesinin kargilig olarak
kullamildig: dustintlmektedir. Arapga'daki “kurban kes-
me” anlamina gelen nahrdan ttremis olup, “bir insanin
kendini katletmesi ve 6ldirmesi” anlamina gelmekte-
dir.! Dolayisiyla farkh isimlerle adlandirilsa da intihar,
insanin bilerek ve kasith olarak kendi hayatina son ver-
mesi olarak tanimlanabilir. Hem dinya genelinde hem
de iilkemizde yillara gore intihar eden birey sayisi gide-
rek artig géstermektedir. Bu sebeple de bugtn intihar,
sosyologlarin ve psikologlarin ilgilendigi en énemli me-
selelerden biridir.

Diinya saglk 6rguti verilerine gore her yil diilnya gene-
linde yaklagik bir milyon kisi intihar etmektedir. Bunu
saniye olarak ifade etmek gerekirse, her 40 saniyede
bir kisi intihar etmektedir ve bu oranin 2020’li yillarda

1 Kaya, Biilent, Neden Intihar Ediyorlar? Istanbul 1999, s. 12.
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yillik baz da 1.5 milyona ulagmasi beklenmektedir. Ul-
kemizde intihar orani, diger baz: diinya tlkelerine gére
yiksek olmasa da, yillara gore artan oranda bir seyir iz-
lemektedir. TUIK’in Mayis 2014 tarihinde gtincellenen
intihar istatistik rakamlarina gére 2013 yilinda Tiirki-
ye'de 6liimle sonu¢lanan intihar sayis1 3189 olarak veril-
mis ve kaba artig hiz1 ise 4.19 olarak tespit edilmigtir.2
Bu, bir bagka ifade ile her yiiz kisiden dérdintn intihar
ettigi anlamina gelmektedir. Diger iilkelere nispetle, iil-
kemizde intihar oranlar énemsiz gibi gortinse de, son
yillarda giderek artan bir ivme takip etmesi, meselenin
ciddiye alinmasi gerektigini gostermektedir.3 Ctunki in-
tihar, hem diinya tilkeleri hem de tilkemiz i¢in ¢zellikle
gen¢ nifus agsindan ciddi bir sorun tegkil etmektedir.

Icinde yasadigimiz astr, iletisim ve teknolojideki bag dén-
dirtct gelisme ve maddi imkanlariyla insana biytk im-
kanlar sunsa da, bu gelisimi kimlik, kisilik ve karakter
gelisimi anlaminda paralel bir manevi geligsimin takip
edememesinin olusturdugu bosluk, ¢ag insanini krizler-
le ve depresyonlarla daha fazla yuizlesmek zorunda bi-
rakmigtir. Bu durum, intihar vakalarinin gelismis olarak
nitelenen tilkelerde yogun bicimde yasanmasinin altinda
yatan sebeplerin baginda gelmektedir.

Biz burada intihar olgusunu genel olarak tartigmak ye-
rine, intiharin énlenmesi ve azaltilmasinda inancimizin
katkis: tzerinde duracagiz. Dini inancimiz, getirdigi te-
mel felsefe, bireye kazandirdig engin bakis agisi, anlam-
sizlik sorununa verdigi cevap ve ibadet ve uygulamala-
riyla kisilik gelisimine dogrudan katkisiyla, insanimizin

2 http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=16049
3 Cirhinlioglu, Fatmagul-Ok, Uzeyir, “Inan¢ ya da Diinya Gériist
Bicimleri ile Intihara Yénelik Tutum, Depresyon ve Yasam Do-

yumu Arasindaki Iliskiler”, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bil.
Ens.Dergisi, Cilt: 34,Say1:1, (Mays 2010), s.1
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icine dustigi bunalimin agilmasinda inkar edilemez bir
yere sahiptir. [slam tilkelerinde ya da dini inancin1 daha
yogun bi¢imde yasayan bireylerde intihara daha seyrek
rastlanmasi da bu tezimizi dogrulamaktadir.

I. INTIiHAR VE SEBEPLERI

Giuntumiiz toplumlarinmin énemli meselelerinden biri
olan intihar, tek bir sebebe dayal olarak agiklamak, ol-
dukea zordur. Ciinka herkesin doért elle sarildig: ve ha-
yatta kalmak i¢in miicadele verdigi bir diinyada, hayata
son vermek kolay anlagilir bir sey degildir. Intihar vaka-
lar1 incelendiginde intiharin, bagarisizlik, tatminsizlik,
beklentilerin kargilanamamasi gibi sebeplere dayali ola-
rak ortaya c¢ikabildigi gibi, yalnizlik, terkedilmiglik, aile
i¢i veya aile dig1 bireylerle yaganan sorunlar ve duygusal
bozukluklarin da insanlar: bunalima ittigi ve bazi du-
rumlarda da intihara goturdiga goralmektedir.

Aslinda insanlar intihara striikleyen sebeplerin bagin-
da depresyon/bunalim gelmektedir. Ciinkii sosyal tecrit-
ten, ailelerde yaganan boganma durumlarinin olusturdu-
gu travmalarin yol a¢tig1 yalnizlik ve itilmislik durumuna
kadar pek ¢ok vaka, insanlar1 bunalima gotiiren streg
icinde yer almaktadir. Alkol ve uyusturucunun olugtur-
dugu yalnizlik duygusu, aile i¢i ayriliklarin korukledigi
ilgisizlik, evlilik sorunlari, anne baba ile yaganan sorun-
lar ve sevdigi biri tarafindan terkedilme gibi durumlar,
insani bogluga ve bunalima gotiiren sebepler arasinda
on sirada yer alir.*

Bireyin yasadigi olaylar karsisinda i¢ine distugi yalniz-
lik, fiziksel bir yalnizlik degildir. Cogu kere insanlarla

4 Altintop, Halil, Dindarlik-Intihar Iligkisi (basilmamug yuksek li-
sans tezi), Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiist, Isparta 2005, s. 14, 17.
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birlikteyken de kendini yalniz hissedebilir. Buradaki yal-
nizlik, bireyin diger insanlar ve toplumla kurdugu ileti-
simin beklentilerini kargilayamamasindan kaynaklanan
bir yalnizliktir. Bu yalnizlik durumunun stireklilik kazan-
masi ise insanda tzintd, durgunluk, duygu ¢dkintist
ve bunalimi kortuklemektedir. Bu bunalim hali insanin
gelecege doniik beklentilerini sifirlamakta ve derin bir
umitsizlige yol agmaktadir. Bu durumdaki bir bireyde
artik duygusal akil yurttme, olaylar: abartma, agir1 ge-
nelleme ya da her geyi koti tarafindan gérme 6zellik-
leri ¢ne ¢ikmakta ve hayat giderek onun i¢in anlamim
yitirmektedir.

Hayatta kargilagtig1 zorluklara karsi direnme guicii kal-
mamakta ve karsilastign kot olaylar karsisinda na-
sil tavir alacagini bilememektedir. Dolayisiyla hayatin
zorluklarina karsi direnme yerine pes etmekte, hayatta
kalmak i¢in ¢abalamak yerine de hayattan vazge¢meyi
tercih etmektedir. Ctunkii hayatta kargilastig1 bedensel
hastaliklar, zorluklar, yalmzlik, baskilar gibi megakkat-
ler karsisinda kendini gtigstiz hisseden birey, 6limi bir
kacis ve kurtulus olarak diisiinebilmektedir. Tabii ki bir-
takim fiziksel ve psikiyatrik duygu-durum bozuklukla-
rindan kaynaklanan intiharlar: bunun diginda tutmak
gerekmektedir.

Intihar diistincesinin yayginlik kazanmasinda sorum-
lulugu olan kesimlerden biri de medyadir. Ozellikle in-
tiharla ilgili haberlerin detaylandirilarak kamuoyuna
yansitilmasi, bir bakima intihar i¢cin dogal reklam igle-
vi gérmekte ve hayatinda herhangi bir sikint1 yasayan
insanlar, intihara yonelerek bu eylemleriyle medya tize-
rinden mesaj verme amaci tagimaktadirlar. Son yillarda
intihar mekan olarak Bogaz Képrusi'nin ni¢in tercih
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edildiginin sebepleri tizerinde bir defa daha digiinmek
gerekir.®

Insanlar, icinde bulundugu sikintilart asmak i¢in alterna-
tif ¢oziimler tretmek yerine, medya tarafindan farkina
varmadan olusturulan model intiharlardan birine yénel-
mekte, bununla i¢ine dustigt sikintilh durumu agabile-
cegini distinmektedir. Ozellikle gazete ve televizyonla-
ra yansiyan unlilere ait intihar éykilerinin geng nesil
tzerinde ézendirici etkisini de gézden uzak tutmamak
gerekir.

Diger taraftan televizyon dizilerinde sevilen karakter-
lerin intihara yonelmesi, intihar1 siradanlagtirmakta,
romantize etmekte ve insanimizi olumsuz etkilemek-
tedir. Bu noktada medyamiz sorumlu davranmali, bu
turden intihar vakalar medya tzerinden verilmeme-
li ve istenmeden bir ¢érnek model olusturmaktan uzak
durulmahdir.

II. INTIHAR-DEPRESYON ILISKiSi

Yapilan aragtirmalar, intiharin depresyonla yakin iligki-
si oldugunu ortaya koymaktadir.® Her depresyon duru-
munun intihara yol a¢tigini ileri stirmek biraz agir bir
genelleme gibi goriilebilse de, intihar vakalarinin ¢cogun-
da depresif belirtilere rastlandigini séylemek miimkiin
gorunmektedir.”

5  bk. Kaya, Neden Intihar Ediyorlar?, s. 59-61.
6 Dilbaz, Nesrin - Seber, Gulten, “Umutsuzluk Kavrami: Depres-
yon ve Intiharda Onemi”, Kriz Dergisi, 1(3), s. 137.

7 Aydin, Ozlem Giiler, Yasamu Siirdiirmede Dini Inancin Rolii (basil-
mamus doktora tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
titsti, Ankara 2011, s. 59.
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Yukarida da belirtildigi gibi depresyon insanda timitsiz-
lik ve ¢okiintiye yol agabildiginden, ¢ogu kere intihara
goturebilmekte ve intiharin en etkili sebeplerinden biri
olmaktadir. Depresif duygular insanda hayata dair anlam
ve gayenin kaybina yol agmaktadir. Cunka bir bakima
depresyon, insan hayatinin, kendi i¢ diinyasiyla, sosyal
cevresiyle ve yaraticis ile uyumunun bozulmasidir.

Daha sonraki baglikta dile getirilecegi tizere dini inan-
amiz, insanin i¢ dunyasiyla, evrenle ve Allah ile iligkisi-
nin yeniden tesis edilmesinde, imitsizlik duygusunun
giderilmesi ve moral motivasyonunun yiikseltilmesin-
de ve hayatin yeniden anlamlandinlmasinda son derece
etkili bir rol oynamaktadir. Ctunkii insan, hem baglan-
gicta varolusu hem de 6liimden sonraki hayatina iligkin
en tatmin edici cevaplara ancak dini inanclar sayesinde
ulagabilmektedir. Bu ise élumden sonraki yok olus en-
disesinin yol a¢tig1 anlamsizligi izile etmektedir. Cunki
icinde yasadigimiz hayat, sebeplilik bagiyla éte diinya-
mizla iligkilendirilerek, her seye ragmen bir anlam ve ga-
yeye kavugmaktadir.

III. DEPRESYONU VE INTIHARI
ONLEMEDE DiNi iINANCIN ROLU

Islam dinine gore hayat kutsaldir ve her agamasi anlam
yukludir. Ctunki bir sonraki ebedi hayatin gecis glizerga-
hidir. Bu sebeple bir tek masum insan: 6ldirmek butun
insanlig 6ldurmeye ve bir hayati kurtarmak da bitun
insanlig1 yagatmaya denk tutulmustur.®

8  bk. el-Maide 5/32; ayrica Kur'an-1 Kerim, haksiz yere cana kiy-
may1 haram kilmig ve cezasinin ise cehennem oldugunu belirt-
mistir (e-Nisa 4/93). Hz. Peygamber, insanin bilerek canina kiy-
masim biiyiik giinahlardan sayarak intihar eden kiginin cenaze
namazini kendisi kildirmamigtir (bk. Miislim, “Cenaiz”, 37.
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Dinimize gbre yasama hakki, insana ana rahmine dig-
tugiinde verilmis temel bir hak olup, hi¢bir insanin, Al-
lah’in verdigi cani almaya hakk: yoktur. Onun i¢indir ki
[slam dinine gore intihar kesin bir sekilde yasaklanmusg
ve hangi sartta olursa olsun hicbir sekilde izin verilme-
mistir. Hayat1 da 6limt de veren Allah’tir. Insanin din-
yaya gelisi kendi elinde olmadig gibi, élumi de kendi
elinde olmamalidir. Diinya yagsaminda “hayat” bize ve-
rilmis kutsal bir emanet olup, onu muhafaza etmek ve
kulluk gorevimizi yerine getirerek anlamlandirmak da
temel gayemizdir.”

Bu sebeple, bilerek canina kiyan insan, kiifre girmese de
buiytik giinahlardan birini iglemis olur.’® Ctunku bilerek
canina kiymak en basit anlamiyla Allah’in bize verdigi
emanete ihanet etmek anlamina gelir.'! Ancak baz du-

9 Hayata yatinnm yapmak, becerilerimizi gelistirmek ve hayatimizi
yeniden anlamh kilmak, hayatin strdirilebilir olugunu ispat-
lama noktasinda énemli bir adimdir (bu konuda kapsamh bir
caligma icin bk. Elli, Thomas E., Yasamay: Segmek (Intihar Da-
siincesiyle Baga Cikma), ¢ev. M. Umur Kogak, Ankara 2007).

10 Bu cercevede, intihar eden birinin cenaze namazinin kihinip ki-
linmamas: meselesi fakihler arasinda ihtilaf konusu olmustur.
Hz. Peygamber’in intihar eden birinin cenaze namazini kildir-
madigindan hareketle, Eb Yasuf cenaze namazimn kilinama-
yacagini soylerken, Eba Hanife ve diger fakihler intihar edenin
cenaze namazinin kilinacagini séylemislerdir. Zira Hz. Peygam-
ber, kendisi kildirmamakla beraber sahibeyi intihar edenin ce-
naze namazini kilmaktan menetmemistir (konuyla ilgili tartig-
ma i¢in bk. Hayati Hokelekli, “Intihar”, DIA, XXII, 351-353).

11 Bu sebeple intihar hem Kur'an-1 Kerim hem de hadislerde kesin
bir dille yasaklanmistir. Peygamberimiz, “Kim ki kendini bir de-
mir parcasiyla éldiriirse (intihar ederse) cehennemde o demir
pargast elinde olup onu devamli olarak karnina saplayip dura-
caktir. Kim ki zehir icerek intihar ederse o kimse, cehennemde
devaml zehir icecektir. Kim ki kendini yiiksek bir yerden atip
intihar ederse, cehennemde hep yikseklerden agagilara atila-
caktir” (Buhari, “Tibb”, 56; Miislim, “Iman”, 175) hadisleriyle
insamin kendi canina kiymasimin nasil biyiik bir giinah olusuna
isaret etmistir.
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rumlarda hastalik ve sikintilarin kérikledigi depresyo-
nun insanda irade kaybina yol acabilecegini ve intiharin
bunun sonucu meydana gelebilecegini akildan uzak tut-
mamak gerekir.

Intihar, Umitsizligin, ¢aresizligin, acinin ve 1stirabin dra-
matik bir sonucudur. Kendisinin imtihan i¢in diinyaya
gonderildigine inanan ve inancanin geregi olarak Allah’a
guvenip dayanan insan ise, asla imitsizlige, karamsarhga
dismez. Sikintilara gogus germek, aciya ve kedere kar-
s1 sabir gostermek, sartlar ne olursa olsun Allah’a olan
inang ve givenini yitirmemek, muslimanin temel ka-
rakteridir. Kur'’an-1 Kerim'de hayatta karsilagilan sikin-
t1 ve problemlerin birer sinav araci oldugu ve bunlara
kars1 sabir gostermenin iyi miislimanlarin vasfi oldugu

bildirilmektedir.*

Dini inang¢larimizin insam degistirip déntstiiren gicli
bir etkisi vardir. Bireyin insana, topluma ve evrene ba-
kig agisini degistirerek, yagadigi diinyay1 daha anlamli ve
daha yaganabilir hale getirir. Yapilan aragtirmalar, dini
baghliklar1 giclii insanlarin, dindar olmayan ya da zayif
derecede dini inang tagiyan insanlara gére daha digiik
intihar riskine sahip olduklarini géstermektedir.*?

Diinya sikintilar i¢cinde bogusan ya da tedavisi bugii-
ntn imkanlaryla mumkan olmayan hastaliklara yaka-
lanmisg insanlarin icine diistiikleri caresizlik, tiikenmiglik
ve anlamsizlik, cevremizdeki pek cok insan tarafindan
zaman zaman dile getirilmektedir. Iste inancimiz, insan
derununu kaplayan, seytanin da kériikledigi olumsuz ve
karanhk digtincelerden insani kurtararak hayata olum-
lu/pozitif bakmayi, diinya hayatinda yasanan sikintila-

12 bk. el-Bakara 2/155-157; el-Hacc 22/35.
13 bk. Aydin, a.ge., s. 60-61.
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rin varsa kugtuk biytk ginahlarimizin kefareti oldugu
ve oteki diinyada daha iyi ve daha giizel bir hayatin bizi
bekledigi seklindeki vurgusuyla yasadigimiz hayati bu-
tun zorluklarina ragmen anlamlandirir, anlamsizlik gir-
dabindan kurtarir. Dolayisiyla inanch insan, bagina ge-
lecek her turlii bela ve musibet i¢inde bile bir hikmet
bulmay1 bagarir ve onu dunya hayatinda sarsacak, yi-
kacak ve karamsarliga itecek hicbir olumsuzluk olamaz.
Cunkt miimin, her nerede olursa olsun hazir bulunan ve
ona yardim eden bir yaraticiya inanmaktadur.

Goruldugu gibi Islamiyet, yalnizca insanin bilerek ca-
nina kiymasini yasaklamakla kalmamusg, ibadetlerle ve
agiladigr imitle insanin iradesini de egiterek karakterini
giiclendirmis ve insana hayatin gii¢luklerine karg: koya-
bilecek bir miicadele azmini agilamigtir. Dini inancin ge-
rekleri arasinda yer alan ibadetlerin insan psikoloji tize-
rindeki sakinlegtirici ve huzura erdirici etkisi yaninda,
bizatihi bu ibadetlerin bir kisminin cemaatle yapilmasi-
nin emredilmesi de, bireylerin sosyallesmesine, yalnizlik
duygusundan kurtulmasina, kendi i¢ dinyas: ve toplum-
la butiinlesmesine katki saglamaktadir. Cuma ve bayram
namazlari, -durumu elverigli olanlarin gerceklestirmesi
gereken- umre ve hac ibadetleri ise bu biitiinlesmenin ve
sosyallesmenin boyutlarini genigletmekte ve onu adeta
evrensel bir boyuta tagimaktadir.

Dini inang ve ibadetlerin bireye sagladig1 bu sosyal des-
tek, onu yalmizlik ve terkedilmiglik duygusundan korur
ve depresyonun 6nlenmesinde énemli bir katk: saglar.
Gunku dinya yasaminda bagarisiz olsa, bu O'nun Allah
nezdindeki ritbesine engel olmamaktadir. Bu ise bire-
yin her zaman kendi ¢zgtivenini korumas, hayatta daha
mutlu olmasi anlamina gelmektedir.
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Insanlara yagama sevinci veren ve kargilagtiklar1 sikin-
tilarin tstesinden gelme de etkili faktorlerden biri de
kader inancidir. Insanin elinden geleni yaptiktan sonra,
glcliniin yetmedigi alanin farkina varmasi ve caresizlik
durumunda yiice bir yaratiaya siginmasindan daha hu-
zur verici bir gey yoktur. Giiciniin yetmedigi ya da karsi-
lastig1 haksizhigin tistesinden gelemedigi durumlarda, bu
haksizhg1 arzedebilecegi mutlak bir giiciin ve btitin he-
saplarin adilane gorilecegi bir ebedi hayatin var olmasi,

insani bunalima sokan elem ve sikintilar1 énemli 6l¢tide
hafifletmektedir.

Inanan insanlarin kargisina, karsilastig her tiirlii zorlu-
ga kars1 miicadele eden peygamberler ve icine dustigu
musibet ve belaya karg: sabir ve tahammiil gosteren Hz.
Eyyb gibi 6rnek modeller konularak, gerektiginde sa-
bir ve tahammulin de énemli meziyetler oludugu gos-
terilmekte, iradeleri giclendirilmekte ve hayatin her
seye ragmen yaganmaya deger olusu teyit edilmektedir.'*
Gunki intihara gotiren sey, kargilagilan sikintilarin yol
actig1 depresyonun siireklilik kazanmasi ve tistesinden
gelinememesidir. Burada 6nemli olan sey hayatta bir si-
kintiyla kargilagmak degil aksine énemli olanin kargilag-
tigimiz durumu nasil gérdigiimiiz ve onunla basa ¢ikip
¢tkamadigimizdir. Iste dini inancimiz olaylara bakis aci-
miz1 degistirerek sikintilarimizla veya depresyonla baga
¢tkmamizi kolaylagtirmaktadir.

Dini inanan strekliligi icin onun salih amellere biitun-
lestirilmesi sarttir. Bireylerde bu iki unsur saglam ve giic-
layse, bireylerin kisisel ve sosyal mutlulugu da o kadar

14 Yuce kitabimiz, bize, kargilagilan zorluklara karsi sabretmeyi
ve sabirla Allah’tan yardim dilemeyi tavsiye etmektedir. Ctinki
Allah sabredenlerle beraber olacaktir (bk. el-Bakara 2/153). Bir
bagka ayette ise insanlara sabr1 ve hakki tavsiye etme, kurtuluga
erecek miiminlerin meziyetleri arasinda zikredilmektedir.
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guclidir.” Ferdi ve i¢timal alanda huzurlu ve mutlu bi-
reylerin dunyalarinda intihar distncesine yer yoktur.
Gunku ibadetler dini bir vazife oluglari yaninda, insanla-
r1 dinginlige ve huzura eristiren birer terapi islevi goriir.
Diinyanin her cesit sikint1 ve megakkatine bir an olsun
sirt evirmek, mutlak bir yaraticiya siginmak ve O'nunla
bas baga kalmak insana huzur verir, hayatin sikintilarini
unutturur.

Gugli bir inanca sahip olan ve ibadetlerini yerine getiren
bireyler, hayatta kargilagtiklan zorluklara karg: cok daha
sabirh ve tahammotlli olurlar. Kilinan bes vakit namaz,
tutulan orug ve zekat, sadaka gibi sosyal yardimlagsma
vasitalariyla bireyler, hem maddi anlamda sikint: yasa-
yan insanlarin megakkatlerini gidermelerine destek sag-
lamakta, hem de kendi iradelerini egitip, gelistirip icinde
yasadiklar: sosyal evrenle butunlestirmektedirler.

Hizla degisen ve haksizliklarla dolu bir diinyada, adil ve
degismeyen mutlak bir varhiga inanmak, paha bicilmez
bir degere sahiptir ve bu sebeple de din, insanlarin haya-
tinda 6nemli bir istikrar unsurudur. Cunki strekli degi-
sen diinyada degismeyen bir unsurun var olusu, hayata
onemli bir temel saglar.'®

Ayrica iman, en basit anlamiyla sevgidir. Once Allah’a
olan gtgli bir sevgi ve sonra da O'nun hatirina biitin
mahltkatini, diger insanlar1 ve i¢cinde yasadigi evreni
sevme sanatidir. Buitiin insanlara ve kdinata sevgiyle ba-
kan insan, hayati da sever. Kendi hayatinda biitiin ev-
reni topyektn hayatinin bir par¢as: olarak goriir. Kendi
gorevlerini yerine getirmek icin ¢aba sarfeder; daha iyi
ve daha giizel bir hayat: kazanmak i¢in hayata dort elle

15 bk. Altintop, s. 44.
16 Bu konuda kapsamh bir degerlendirme i¢in bk. Eucken, Rudolf,
Yasamin Anlami ve Degeri, ¢ev. Ahu Karasuly, fstanbul 2000.
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sarilir, hayatini anlamlandirir. Dolayisiyla bir miminin
hayatinda anlamsizliga asla yer olmamalidir. Aksine ha-
yatini daha iyi degerlendirmenin devamh bir miicadelesi
ve azmini tagir.

Miimin, hayatta kargilagtig: her turlt megakkati bir im-
tihan vesilesi olarak goriir ve sabirla onlarin tstesinden
gelmek icin mucadele eder. Allah’1 kendine yakin ve dost
olarak gordigu i¢in O'nun yarattigy butin kiinati da
kendine dost olarak gériir. Evren i¢inde kendini yapa-
yalniz hissetmek yerine biitiin kdinatla kozmik bir daya-
nisma icine girer.

Dinimiz, bttiin inananlan tek bir vicut olarak gériir.
Her bir birey de o biittiniin bir parcasidir. Insanin yal-
nizlik duygusundan ve bunalimdan kurtulmasindansos-
yal butinlesme son derece énemlidir. Sevginin, mutlu-
lugun, sevincin ve tiztintinin paylagildig: ve tstesinden
gelmek icin topyekiin micadele edildigi toplumlarda in-
tihar riski daha diigtiktir. Insanin sevincini ya da sikin-
tisin1 paylasabilecegi bir sosyal ¢evresinin olmasi, onu
yalnizliktan kurtarir.

Islam dini zekat, fitre ve sadaka gibi toplum bireyleri-
nin maddi dayanigmalarini saglayacak ve onlari sikinti-
dan kurtaracak kurumlar ihdas ettigi gibi, ayni zamanda
dost, akraba ve hasta ziyaretleri ve eger bunlar da olmu-
yorsa, en azindan selamlagma ve guler yiizli bir tebes-
siimle insanlarin birbirleriyle iletigim kurmalarin ve
butiinlesmelerini ister. Yiice kitabimiz biitiin inananlar
kardes ilan etmis,'” hayirda, iyilikte ve guizellikte yardim-
lagmalarini istemis'® ve birbirlerine sabr tavsiye etme-
lerini emretmisgtir.

17 bk. el-Hucurat 49/10.
18 bk. el-Maide 5/2.
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IV. INTIHAR EDEN ECELIiYLE Mi
OLMUSTUR?

Sozlikte “belirlenmis zaman, borcun 6denme vakti, mu-
ayyen bir miiddetin sonu, élim zamam” anlamina ge-
len ecel, “fert ve toplum i¢in belirlenmis hayat siiresi ve
daha cok bu stirenin sonu (6liim)” olarak tanimlanmusgtur.
Yiice kitabimiz Allah'in insani ¢camurdan yarattifini ve
sonra da her insan i¢in belirli bir ecel tayin ettigini dile
getirmis®® ve bu ecel geldiginde ileri ve geri almanin s6z
konusu olamayacagini ifade etmigtir.”!

Ehli stinnet alimlerine gore ecel énceden tayin ve tespit
edilmistir. Her insana bir hayat stresi ve bir 6miir veril-
migtir. Bu diinya bir imtihan ve sitnanma yurdu oldugu-
na gore, boyle bir stirenin tayini gereklidir. Ayetlerde de
ifade edildigi tizere belirlenen bu nihai 6miir miiddetinin
degismeyecegi, 6ne veya arkaya alinamayacagi kesindir.”

Bu durumda “Intihar eden biri, eceliyle mi élmiistiir? In-
tihar edip hayatini sonlandirdigina gére ecelini éne al-
mig olmuyor mu?” seklindeki sorular akla gelebilmekte-
dir. Hatta bunlan takip eden, “Intihar etmeseydi yasar
miydi?” sorusunu yoneltebilmek de mumkindir. Ehl-i
stiinnet alimlerine gére 6len her kisi eceliyle dlmustur.
Oliam seklinin intihar veya tabii 6liim olmasi bunu de-
gigtirmez. Allah'in her insan i¢in takdir ettigi bir tek ecel
vardir, o da ¢lumle birlikte gerceklesmistir. Bu durum
intihar eden kisi i¢in de gecerlidir. Eger intihar girigimi
sonucu 6lum gerceklesmigse, bu o kisinin ecelidir.

19 Ibn Manzir, a. ge., XI/11.
20 bk.el-Enam 6/2.
21 bk. el-Araf 7/34.

22 Karadeniz, Osman, Ecel Uzerine, Anadolu Matbaacilik, Izmir
1992, s. 50.
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Insanin yasayacagi hayat miiddetinin ne oldugunu bi-
lemedigimiz i¢in, intihar eden kiginin ecelinin 6ne alin-
digin1 veya kendi ecelini kendi tayin ettigini sdyleyeme-
yiz. Dinya hayatinda 6lim hadiselerinin tamamu -kaza,
diisme, bogulma, 6ldiirtalme vb.- bir sebebe baglh olarak
gerceklesir. Sebeplerin farklilagmasi, ecel vaktini degis-
tirmez. Kigi her ne gekilde éliirse élsiin, takdir edilen va-
kitte eceliyle slmiigtr.”® “Intihar eden kisi, intihar et-
meseydi yasar miyd1” sorusunun kesin cevabi Allah'in
ilmine baghdir. Biz insanlar olarak “ecel miiddeti’nin ta-
mamini bilemedigimiz i¢in sinirh bilgimizle yasayip ya-
sayamayacagini bilemeyiz.

V. ACI VE ISTIRAP CEKEN INSAN INTIHAR
EDEBILIR Mi?

Intihar, gerekcesi ne olursa olsun, dinimizce yasaklanmig
olup, birakin bir insanin intihar etmesi, 6limi istemesi
bile hog kargilanmamigtir. Ctinkii dinimize gére hayati
veren de, sona erdirecek olan da Allah’tir. Allah, “Kendi-
nizi 6ldiirmeyiniz.” emrinden sonra, bilerek haddi agma-
nin ve hayatina son vermenin cezasini cehennem olarak
belirler.”* Bu ayet her ne kadar genel anlamda adam ¢l-
diirmeyle ilgili olsa da, insanin kendi hayatini sonlandir-
mastyla ilgili de mesaj icerdigi agiktur.

Insan hayatinda iyilik, giizellik, bolluk oldugu gibi; s1-
kinti, darlik ve megsakkat de mevcuttur; hayat yeknesak
degildir. Bir anlamda iyinin, gizelin kiymeti ve degeri-
nin takdir edilebilmesi icin, zitlarinin da var olmasi zo-
runludur. Insan, mutlulugun, nesenin hazzini yasadig
gibi, sikintilar, megakkatler ve darliklar kargisinda da ta-
hammitil etmek ve sabirla miicadele etmekle miikelleftir.

23 Nesefi, ['timad, vr. 62a.
24 en-Nisa 4/29-30.
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Bu sebeple yasadig: sikintilar kargisinda hayattan vaz-
ge¢mek yerine, onunla micadele edebilmenin yollarin
aramalidir. Cunki insan hayati gaye ve anlam yuklidir;
ebedi bir hayat1 kazanmanin vesilesidir.

Gogu kere insan, sinirsiz arzu ve isteklerine bir sinir ko-
yamamakta, buitin arzu istek ve hedeflerinin birer birer
tikendigini gordiik¢e de hayati anlamsiz goérebilmekte-
dir. Sabir, tahammdl, stikiir ve kanaat terimleri insanin
bu ¢ikmazi karsisinda anahtar rol oynar. Insanin icinde
bulundugu durumu anlamasi, sitkredebilmesi ve sikin-
tilara da sabirla tahammotl edilebilmesi insan i¢in huzur
vericidir. Cink sinirh bir insanin, sinirsiz arzu ve istek-
lerini kargilayabilmesi ve tatmin edebilmesi mimkun
gorinmiyor. Onun icin, her tiirli istegin tam ve kamil
anlamda kargilik bulacag: ebedi bir hayat s6z konusudur.

Ayrica dinimize gore insan, hayatta kargilagtig: sikintila-
r1 birer imtihan olarak gérebilmeli ve sabirla kars: dura-
bilmelidir. Ctinkii bela ve musibetlere kargi sabirla karg:
koyabilmenin de bir degeri ve kargiligi bulunmaktadir.

Bu durumda, hastalik ya da sikintilara maruz kalan biri-
nin intihar etmesi caiz degildir. Insan, disman saldirisi-
na ve ezasina maruz kalacagini bilse bile, kendini sldur-
mek yerine sikintiya kars: tahammtl etmesi ve sabirla
miucadele etmesi gerekir. Ciinki bilerek hayatina son
vermek biyiik giinahlardan biridir.

VI. OTANAZI CAiz MiDiR? BU DA BiR
NEVI INTIHAR DEGIL MiDiR?

Yunanca “iyi, giizel ve kolay” anlamina gelen eu ile,
“6lum” anlamina gelen thanatos kelimelerinin birlegti-
rilmesiyle olugturulmusg bir terim olup “Bir insanin, teda-
visi miimkun olmayan hastaliklarda ¢ekmis oldugu aciya
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son vermek i¢in kasith olarak ¢lumi tercih etme hakki.”
olarak tanimlanmistir.”®

Otanazi Turkce'de ¢ogu kere “slme hakki” anlaminda ki-
saltilarak kullamilmaktadir. Bu iglem, hastanin acilarina
son vermek i¢in enjeksiyon yaparak, yiiksek dozda ilag
vererek veya yagsam destek tinitesine bagl olarak yagsayan
hastay1 bundan ayirarak gerceklegtirilmektedir.

Tarihte degisik kiltiirlerde farkh sekillerde tezahiir eden
ve bir kisminda yasaklanirken digerinde de kismen izin
verilen 6tanazi, Antik Yunan'da asillerin yagh ve hasta
bir beden i¢cinde gérilmesinin kiigitk dugtriicii olacag:
ve soyluluk kimligine yakismayacag distncesinden ha-
reketle uygulanmgtir.”®

Guntmuz dunyasinda da ¢tanazi zaman zaman degisik
cevrelerde tartigilmakta, diinya genelinde yalnizca sinirh
sayida tilkenin buna yasal olarak izin verdigi gériilmekte-
dir. Diger taraftan uygulama tip otoritelerince de tartigil-
mus, doktorluk etigine aykiri bulunmusgtur. Diinya Tabip-
ler Birligi, 6tanazinin her cesidine karsi oldugunu agik¢a
beyan etmistir. Cunkii hekimler, hastanin tedavisinden
sorumludurlar ve bu tedavinin ihmali anlamina gelebi-
lecek her turlit davramigtan uzak durmak zorundadirlar.?’

Insanin ac1 ve sikintilarini hafifletmek ve kolayca 6lme-
sini saglamaya dontk bu uygulamaya Yahudilik, Hiristi-
yanlik ve Islam gibi btiyiik semavi dinlerin ticii de karg:
gkmigtir. Cunk her ti¢ dine gére de hayat, Allah’'in insa-
na bahsgettigi bir latuftur. Bagka bir ifadeyle insan bedeni

25 Friday, R. M., “Euthanasia”, New Catholic Encyclopedia, USA, V,
457.

26 Kalyoncu, Hamdi, Oliimsiizliik Thtiyact (Intihar, Otanazi ve Re-
enkarnasyon), Istanbul 2011, s. 81.

27 bk. Kayloncu, Oliimsiizliik Diigtincesi, s. 84-86.
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ve hayat1 Allah'in insana verdigi bir emanettir. Insan, ha-
yati boyuncu, her seye ragmen bu emanete sahip ¢tkmak
ve gini geldiginde sahibine iade edene kadar korumakla
mikelleftir.?®

Diger iki dinde oldugu gibi, Islam dini agisindan da hayat
Allah’in insana verdigi bir emanet olup kutsaldir. Hangi
durumda olursa olsun, sturdirilmeye degerdir. Hayat: da
olumu de yaratan Allah’tir. Allah tarafindan insana bah-
sedilen bu hayat, yine ginii geldiginde O'nun tarafin-
dan insandan geri alinacaktir. Bu sebeple insanin kendi
hayatina veya bir bagkasinin hayatina son verme hakki-
nin olmas: diigtiniilemez. Dinimize gére birinin hayatim
haksiz yere sonlandirmak biiytik giinahlardan biridir ve
cezasi da i¢inde ebedi kalacagi cehennem olarak belir-
tilmigtir.” Bir insan kendi yagamini bilerek sonlandira-
mayacagl gibi, bunu bir bagka kisiden de talep edemez.

[ster bir insanin hayatini bilerek sonlandirmak anlamina
gelen aktif 6tanazi isterse gerekli tedavinin reddedilmesi
anlaminda pasif ¢tanazi olsun, her ikisi de dinimize gére
buytk giinah kabul edilmistir ve kesinlikle caiz degildir.
Gunkd kiginin hayatini kendi rizasiyla (iradi) sonlandir-
mak intihar olacag: gibi,*® bir bagkasinin onun hayatini
sonlandirmasi da bilerek adam o6ldurmeye girer ve do-
layisiyla bir nevi cinayettir. Her ikisi de buyiik ginahlar
arasindadir.

Ayrica dinimize gore cekilen ac1 ve sikintilar, insan haya-
tin1 sonlandirmanin bir gerekcesi olamaz. Ciunki iyiligi
de kotiiliigt de yaratan Allah’tir. Tyiliklere siikretmek iba-
det oldugu gibi kotiilitklere kars: sabretmek de ibadettir.

28 Friday, “Euthanasia”, V, 458.

29 bk. en-Nisa 4/93.

30 Ciinkit Kur'an- Kerim, “Kendinizi éldtirmeyiniz.” buyurmakta-
dir (bk. en-Nisa 4/29).
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VII. INTIHAR ETMEK KADERDE VARSA,
INTIHAR EDEN NiCiN GUNAH
ISLEMiS OLUYOR?

Kader, Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip
belirlemesi olarak tanimlanmaktadir.** Bu belirlemeye
insanin gelecegi, dogumu ve 6lumu de dahildir. Allah’in
ilmi her seyi ihata ettigine gére, insanin hayat: da Allah
tarafindan bilinmekte ve takdir edilmektedir.

Insanin yaratihsi kadar olumunii de takdir eden Allah
olduguna gore, intihar eden insanin bu ezeli bilgiyi ve
takdiri yerine getirdigi zannindan hareketle boyle bir
sorunun akla gelebilmesi mimkundir. Cunki Allah'in
mutlak ilmi ve takdiri agisindan bakildiginda, insan élu-
mii de bu sinurlar icinde distiniilmekte ve dolayisiyla in-
tihar eden kisi de bu takdiri yerine getirmis olmaktadur.
Eger bu dustnce dogruysa, intihar eden birey ni¢in bi-
yik giinah iglemis sayilmaktadir?

Aslinda bu, gértiniigte hakl bir soru gibi gériinse de ger-
cekte oyle degildir. Insan, Allah'in ezelde tayin ve takdir
ettigi seyleri ayrintili olarak bilebilmesi mumkiin degil-
dir. Allah'in mutlak bilgisi, intihar eden kisinin, intihar
ederek olecegini de bilmesini gerektir. Burada Allah'in
bilip takdir ettigi sey kisinin eceli ve 6lim vaktidir ve
bu degismez. Ancak élume gotiiren sebepler, -hastalik,
kaza, bogulma vb.- oldukga ¢esitlidir.

Intihar da bunlardan biridir ve kisinin kendi hayatina
bilerek son vermesi yasaklanmigtir. Dolayisiyla intihar
eden kisi, zaten kaderinde var olan ¢liim fiilini icra etti-
gi i¢in degil aksine Allahin yasakladig: bir bicimde 6li-
mune yol a¢ctig1 ve yasak bir fiili igledigi icin sorumludur
ve buytik giinah iglemis sayilmaktadir. Ctunki 6limi de

31 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 173.
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hayati da yaratan Allah olsa da, limiin intihar suretiyle
gerceklesmesine O'nun rizast yoktur. O’'nun rizasina uy-
gun olmayan bir fiili islemek ise ginahtir.

VIII. INTIHAR SALDIRILARI CAiZ MiDiR?

Intihar saldirnlari, 4zami zayiat olusturmak tizere belir-
lenmis bir mekan veya hedefe yonelik olarak gerceklesti-
rilen ve ¢ogu kere saldiran kisinin de élumiyle neticele-
nen ve politik bir mesaj vermeyi hedefleyen sansasyonel
terorist bir eylem bicimidir. Intihar saldirilar1, yasadigi-
miz asirda adindan ¢ok s6z ettiren ve giderek de yaygin-
Iik kazanan teror yontemlerinden biridir. Intihar saldi-
rilar1 dinya genelinde, eskiden giniimiize pek ¢cok terdér
drgutt tarafindan uygulanagelen bir yéntem olsa da, son
yillarda 6zellikle Irak ve Filistin'de yogun bir sekilde uy-
gulanmas: sebebiyle, Islami bir miicadele yontemi gibi
algilanir olmaya baglada.

Tarihin eski dénemlerinden beri belli kisileri hedef alan
benzeri saldirilarin gerceklestirildigi bilinmektedir. An-
cak ginumuzdeki saldirilar, tarihtekinden farkh olarak
mahiyet degistirmistir. Ortaya ¢ikan ve basina yansiyan
orneklerine baktigimizda intihar saldirlar artik hedef
gozetmeksizin uygulanmakta ve pek ¢cok masum insanin
olumune yol agmaktadir. Cinkd gintimuz teréri yalniz-
ca hedefine koydugu insanin gliimiyle yetinmemekte,
ayni zamanda verdigi zayiatin buyikluguyle de medya
Uzerinden mesaj vermeyi hedeflemektedir.

Tarihteki érnekler bir kenara birakilirsa, gintimuzde
bu tirden saldirilarin agirlikh olarak Islam diinyasinda
yasanmasi, cagdas insanin zihninde, sanki Islam’m bu
saldirilar tegvik ettigi seklinde bir yanhs kanaatin olus-
masta yol agmistir. Bugtin intihar saldirilar Islam toplu-
luklarinda ortaya ¢iktigi icin, bu saldirilan dile getirmek
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amaciyla birtakim Islami kavram ve terimler kullanilmis-
tir. Bagka bir anlatimla din, intihar saldinlarini megru-
lastirmanin bir araci olarak kullanilmaktadir. Ozellikle
de guntimiizde Filistinli 6rgutler, intihar saldirilarinin
mesruiyet temelini, [slam dinindeki “sehitlik” anlayigi-
na ve Filistin halkinin caresizligine dayandirmaktadirlar.

Allah insani en mitkemmel ve gerefli bir varlik olarak ya-
ratmig® ve yerytziindeki her seyi onun emrine vermis-
tir. Bundan dolayidir ki herhangi bir ayirim yapmaksi-
zin her insan, yaratilisi geregi saygiya degerdir. Yaratilam
yaratandan dolay: hos gérme felsefesi de buradan gelir.
Bu sebeple dinimizde esas olan, insanlar1 ¢ldiirmek ve
yok etmek degil, yasatmaya ¢aligmaktir. Pek ¢ok insanin
oldtriilmesiyle sonuglanan intihar saldirilari, Islam di-
ninin temelde barisi esas alan felsefesiyle kesinlikle bag-
dasmaz ve dolayisiyla da Islami bir mtcadele yontemi
olamaz. Daha 6nce de belirtildigi gibi insan hayati kut-
saldir ve korunmustur. Bir insani ¢ldtirmek biitiin in-
sanhg éldurmek kadar biiyiik bir giinahtir®® ve bile bile
haksiz yere adam 6ldirmenin cezasi, i¢inde ebedi kali-
nacak olan cehennemdir. Bu sebeple dinimiz, bir insanin
kendi hayatini bilerek sonlandirmasini (intihar) yasak-
ladigy gibi** bagkalarinin canina kastetmeyi de en biiytik
gunahlardan biri olarak gérmiigtiir.

Dinimiz, kargilikli sevgi, sayg1 ve hoggériyd muminin
karakteristik ¢zellikleri arasinda sayar; birbirine sevmeyi
ve kardegce bir arada yagamay1 emreder. Miimin, insan-
larin kendisine giivendigi, (elinden-dilinden emin oldu-
gu) karakteri saglam insandir. Bu sebeple insan sahsi-
yetine saygi gostermek, cani, mali ve 1rz1 korumak her
miiminin dini ve ahlaki gorevidir. Islam'da asil olan bir-

32 el-Isra 17/70.
33 bk. el-Maide 5/106.
34 bk. en-Nisa 4/29.
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lik, beraberlik, kardeslik ve huzur i¢inde bir arada yasa-
maktir. Savas ise asla tesvik edilmeyen, yalnizca zaruri
durumlarda savunma amach olarak izin verilen arizi bir
durumdur.

[slam, baslangicindan beri zulme, haksizliga ve her tirli
azginliga karg1 ¢ikmug, yerytziinde fitne ve fesat ¢ikar-
maya, bozgunculuk yapmaya, yol kesmeye, adam 6ldur-
meye ve kisacasi terérizme karsi agik bir savag ilan etmis-
tir. Yerytziinde fitne ve fesat gkarmay: (ki terdrizmin
amaci da budur) adam ¢ldurmekten daha agir bir giinah
olarak gérmustur.® Yeryiiziinde adaleti saglamak, hak-
sizliklar1 gidermek ve nefsi miidafaa noktasinda savaga
izin verilse de, savagin bile ahlaki ilkeler cercevesinde ya-
pilmasini, giigsiizlerin, yaghlarin, din bilginleri ve kadin-
larin ¢ldurilmemesi istenerek, zayif ve giicstiziin yanin-
da yer alinmigtir. Bagkalarina karg: olan 6fkemizin bizi
haksizhiga stiritklememesi istenerek,* savasin bile adalet
ilkesi cercevesinde olmasi gerektigi ifade edilmigtir.

Islam, savas sartlar icinde ve adalet ilkesi cercevesinde
savasa ve agiriya kagmamak sartiyla diigman éldiirmeye
izin vermistir. [slam'm istisnai bir durum olarak gérdii-
g1 savag kurallarini alip, barig zamanina tatbik etmek
ve insanlar1 6ldirmeyi megru gérmek insaf ile bagdasan
bir durum degildir. Oysa ki gerceklestirilen intihar sal-
dinlarinda ¢ogu kere kadinlar ve ¢ocuklar bagta olmak
tizere masum insanlar élmektedirler. Bu hal, Islam’in
arizi bir durum olan savas i¢in ortaya koydugu ilkelerle
bagdagsmamaktadir.

Intihar saldirilarimi bir mticadele yontemi olarak kulla-
nanlar, bunu i¢inde bulunduklar ¢aresizlik durumuyla
iligkilendirip, dini mesruiyet aramaya ¢aligsalar da, Hz.
Peygamber dénemindeki uygulamalara bakildiginda bu

35 bk. el-Bakara 2/191.
36 bk. el-Maide 5/8.
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distnceye bir destek bulabilmek miumkin gérinme-
mektedir. Ctunkii yaganan onca sikinti ve cefa, yapilan
onca zilim ve haksizliga ragmen, asla hakkaniyet ku-
rallar1 disina ¢ikilmamis ve adalet ilkesinden taviz veril-
memistir. Kargimizdakiler zalim, bizler de bicareyiz diye
sivil ve masum insanlarin zarar gérmesine yol acacak bir
miucadele yéntemi asla tercih edilmemistir.

Diger taraftan zalim insanlan cezalandirmak ve korkut-
mak i¢in, masum insanlarin éldirilmesi, sucun sahsili-
gi*7 ilkesiyle de celismektedir. Intihar saldirilar yoluyla
insanlar1 6ldirmek, mertce olmayan ve daha ¢ok “arka-
dan vurma” taktigine dayali, onursuz bir éldirme bigi-
midir. Bu tarzda bir 6liim veya ¢ldtrme, serefli bir varlik
olan insanin asaletine yakisan bir durum degildir.

Ayrica intihar saldinlars, fslam’'in kardeslige, barisa, sev-
giye dayali imajina zarar vermekte, Islam'in evrensel
cagrisina set cekmekte ve Islam’in terorle 6zdeslestiril-
mesine yol agmaktadir. Dolayisiyla intihar eylemleri,
misliman imajini/kimligini karartan yanhs bir miica-
dele yontemidir.*®

Dinimize gore malini, canini, namusunu, vatanini, ul-
kesini ve bayragini korumak i¢in miicadele etmek mesg-
ru olmakla birlikte, mesru bir hedefe ulagtiran yollarin
da megru olmas: gerekir. Bu gaye ile savas meydanlarin-
da yigitce mucadele edenler ¢vilmiustir. Ancak tizerine
bagladigi bombalar1 patlatmak suretiyle sivil-asker ayi-
rimi1 gozetmeksizin gerceklestirilen eylemler, miisliman
sahsiyetine yakismayan bir mucadele yontemidir ve dini-
mizin temel felsefesiyle bagdagsmamaktadur.

37 Kur'an-1 Kerim agik¢a, sucun sahsiligini dile getirmis ve hi¢ kim-
senin bagkasinin giinahini cekmeyecegini ifade etmistir (bk. el-
Enam 6/164; el-Isra 17/15; Fatir 35/18).

38 Bu konuda genis bir tahlil icin bk. Capan, Ergin, Islam’a Gére
Terér ve Intihar Saldirilar:, Istanbul 2004.
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Insan, yaratilis1 geregi hayatini devam ettirebilmek icin
maddi bir bedene sahip oldugu gibi, -sevme, nefret
etme, inanma gibi- manevi bir yapiya da sahiptir. Insani
mutluluk i¢in yalnizca maddi ihtiyaglarin kargilanmasi
yetmez, ayni zamanda méanevi ihtiyaglarinin da karsi-
lanmasi gerekir. Insani yeme, igme, uyuma gibi fiziki ge-
reksinimler yaninda ytice bir varliga inanmaya da ihtiyag
duyar. Kisacas: insan madde ve manadan ibarettir. Mad-
de ve mana insan yapisini olugturan iki unsur olduguna
gore, ruhla ilgili tartigmalarin insanlik tarihi kadar eski
oldugunu séyleyebilmek mumkundiir. Ruh ve mahiyeti
meselesi, gecmiste insanlarin zihnini mesgul ettigi gibi,
giinimiiz insaninin zihnini de meggul etmeye devam
etmektedir.

Ruhun tanimi ve mahiyetiyle ilgili nasslarda bir bilginin
yer almamas sebebiyle, yapilan tartigmalarda herkesi
ikna edebilecek bir sonuca ulagilamamigtir. Bu sebeple
ruhun mahiyeti ve beden ile iligkisi konusunda ¢ok de-



CAGDAS iNANC PROBLEMLERI
(S4B

gisik gorigler ortaya ¢ikmis, ruhun varligini inkar eden-
ler oldugu gibi, bunun aksine bir yaklagimla her seyi ruh
temelinde aciklayan dustinceler de mevcuttur.

Geg¢miste oldugu gibi giintumuzde de, ruh ve ruhun ma-
hiyetiyle ilgili tartismalar yapilmaktadir. Ruh ve ruhun
mahiyeti ekseninde gekillenen giincel pek ¢ok konu za-
man zaman gindeme gelebilmektedir. Biz bu baghk al-
tinda, ruhun mabhiyetiyle ilgili gecmiste yapilan tartigma-
lara geri donmek yerine, gintimiz dinyasinda giindeme
gelen meselelerden bazilarina cevap aramaya ¢aligacagiz.

I. RUH NEDIiR?

Arapca “rvh” kokinden gelen ve “gitmek, hava rizgarh
olmak, ferah ve rahathik duymak” gibi anlamlara gelen
ruh, “canllarda hayati saglayan unsur” olarak tanimlan-
maktadir.’ Zaman zaman “nefs” kelimesiyle eg anlamh
olarak kullananlar oldugu gibi, ikisi arasinda ayirim ya-
pip farkl anlamda oldugunu soyleyenler de mevcuttur.
Gogulu “ervah™tir. Ruh denilince, insanin algilayan, bi-
len, idrak ve irade gibi niteliklere sahip olan yonii? ve
insanin kisiligini olugturan® ¢zelliklerinin tamam akla
gelmektedir.

Ruhun varhgina iliskin Kur'an ve Stinnet’te gegen ifa-
delere ek olarak, insanin dogumundan élumtne kadar,
bedenin strekli degismesine kargilik, benlik suurunun
degisiklige ugramadan kalmasi, bedenden farkl: bir un-
surun varligini gésterir. Ayrica varliklarn algilama, bilgi
tretme ve Allah’a inanip itaat etme kabiliyetinin yalniz-

1 Ahmed el-Mesir, er-Rih fi dirdseti’l-miitekellimin ve'l-felésife, Ka-
hire 1988, s. 26.
2 Yavugz, Yusuf Sevki, “Ruh”, DIA, Istanbul 2008, 35/187.

3 Hangerlioglu, Orhan, “Ruh”, Ruhbilim Sozligii, istanbul 2003, s.
297.
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cainsanda bulunmasi da, insanin diger canhlardan farkl:
bir ézellige sahip olmasini gerektirir.* Ayrica ruh, soyut
ve latif bir varlik olmas: sebebiyle géremesek de, onun
varhiginin emarelerini gérebilmekteyiz ki en agik karine-
si, bedene hayat vermesidirNasslar ve bunlarin yorum-
larindan hareketle ruh, bedenin suretine giren, strat-
le hareket eden ve uzun mesafeleri kolayca alan, ancak
bedenden bagimsiz, insanin biligsel yéntni idare eden
nurani ve latif bir cevher olarak nitelenmigse de, yine
de ruhun mahiyetiyle ilgili gérisler birbirinden farklilik
arzetmektedir.

Ruh kelimesi farkli pek ¢cok anlamda kullanilmistir. In-
sanin, canlilik ve benligini ifade eden bir kavram olarak,
“Sana ruh hakkinda soruyorlar. De ki: Ruh rabbimin
emrindendir (O'nun bilecegi bir seydir). Size pek az ilim
verilmistir.” buyurulur. Buradan hareketle, baz diigi-
nurler ruhun Allah'in emrinden olmas: sebebiyle gaybi
oldugunu ve bilinemeyecegini ileri stirmuslerdir. Nite-
kim ruhun mahiyeti meselesi asirlardir pek ¢ok diigtinii-
rin zihnini meggul etmigse de halen herkesi ikna ede-
cek bir agiklama yapilamamigtir. Diger alimler ise ruhu,
bedene biirtinen ve duyularla algilanamayan soyut var-
lik, bedenin biitiintine yayilan soyut cevher; latif, ruhani
ve semavi bir cisim olup giil suyunun, giilin maddesine
yayildig: gibi bedene yayilmigtir; bedenin canli olmasini
saglayan araz geklinde tarif etmeye ¢aligmiglardur.

4 Yavuz, “‘Ruh”, XXXV/189.
5 el-Isra17/85.
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II. RUHLAR YARATILMIS MIDIR?
OLUMDEN SONRAKI DURUMLARI
NEDIR?

Ruhun Allah'in emrinden olmas: sebebiyle onun ezell
olugsunu kabul eden baz dustinceler varsa da, alimlerin
cogunluguna gore ruh yaratilmigtir. Dolayisiyla ruh, Al-
lah’in emir ve yaratmasiyla sonradan var edilmis mev-
cuttur ve Cenab-1 Hakk'in ilahi bir ikramidir.® Bu durum-
da ruh yaratildigi i¢in bir baglangici vardir, zira yaratilan
her seyin bir baslangici bulunmaktadir. Ruhun yaratil-
mis oldugu kabul edilse de, onun i¢in mahlak tabirini
kullanmak tercih edilmemistir.

Ruhun yaratilmis olusu konusunda dustnceler fazla
farklilagmasa da, onun ne zaman yaratildigi konusunda
farkl dustnceler ortaya cikmigtir. Birinci gériige gore,
ruhlar topluca insan bedeninden énce yaratilmig olup,
zaman geldiginde bedenlere dagitilmigtir. Ancak nass-
larin yorumundan ¢ikan ve daha isabetli olan goris ise,
ruhlarin bedenlerle birlikte yaratilmis olup, ana rahmin-
de cenin belli bir merhaleye geldikten sonra, melek ta-
rafindan cenine ruh uflenir ve boylece ruhu da bedenle
birlikte yaratilmig olur.

Ruh yaratildigi i¢in baslangici vardir, fakat sonu yoktur
yani olumstizdur. Ciinka ruh, diger varliklar gibi belir-
li sebeplere baglh olarak dogan ve gelisen bir varlik de-
gildir. Aksine Allah'in ilim ve kudretiyle (emrinden) ya-
ratilmig olup, onun izni ve yardimiyla ebedi kalacak bir
ozellige sahiptir. Olen ve ciirtiyen yalnizca bizim maddi
bedenimizdir. Bedenimiz, murekkeptir yani bircok hiicre
ve molekiilden olusmustur. Gunt geldiginde dagilip par-

6 bk.Sa'd38/72.
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¢alanir. Ruhumuz ise basittir, par¢alardan olusmamusgtur.
Bu sebeple ruh icin élme, ctiriime ve bozulma s6z konu-
su degildir.”

Bir insani insan yapan unsur, bedeniyle birlikte ruhudur.
Dolayisiyla ruh, élum ile bedenden ayrilsa da varhigin
strdurecektir. Her nefsin 6lumt tadacagin dile getiren®
ayetlerdeki “nefis” kelimesi ruh anlaminda ele alinirsa,
burada ¢len bedendir; varligini devam ettiren ve élimi
tadan ise ruhtur.’ Bu durumda 6lim de, ruhun beden-
den ayrilmasi, yer degistirmesi ve ebedi bir hayatin bas-
langic1 olmaktadur.

Benzer bir yaklagimi savunan Gazzali, ruhun bedenden
ayrilmasini, bedenin ruhun kontrolinden ¢ikmas: ola-
rak yorumlar. Ctunkii beden ve uzuvlar, ruhun kullandi-
&1 aletlerdir. Ruh, onlar vasitasiyla islemlerini yuritiir;
goz ile gorur, kulak ile isitir, kalp ile esyanin hakikatini
bilir.’® Ruh, bedenin sultan1 konumundadir, nurani, su-
urlu, diri ve harici bir vicut sahibidir. Sonradan yaratil-
mis olmakla birlikte ebedidir. Basittir, birdir, béliinmez
ve parcalanmaz. Bununla birlikte, &limlerimiz ruhun
varligini kabul edip, ebedi olduguna iligkin kanaatlerini
ifade etseler de bu ebediligin mahiyetini agiklayabilmek
oldukea zordur.

7 Cevziyye, ibn Kayyim, Kitabii'r-Rih, cev. $aban Hakls, iz Yayinci-
lik, Istanbul 2010, s. 53 vd.

8  bk. Al Tmran 3/185; el-Ankebut 29/57.

9  Bir geyi tatmak, hayat eseridir, zevk aninda tadicinin hayatta ol-
dugunu gosterir. Ol birinin bir seyi tatmas: diigiiniilemez. Bu
ise ruhun 6lmedigini ve 6lenin yalnizca beden olugunu gésterir.

10 Gazzali, Oliim ve Sonrasi, ev. Hiiseyin Okur, Istanbul 2004, s.
126.
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III. RUHLARI CAGIRMAK MUMKUN
MUDUR?

Ruh ¢agirma (spiritizma), élilerin ruhlarinin yagadig:
ve onlarla konugulup gérusiilebilecegi inanadir.* Bu
durum gaipten haber verme yéntemlerinden biri olup,
cagrilan 6lu ruhlarla iletigime gegilerek birtakim bilgi-
ler elde edilmeye ¢aligilmaktadir. Bu yéntemle gizli ve
bilinmeyen baz hususlarin aciga ¢ikarilmasini saglama
ya da olaylarin gercekteki seyrini 6grenmeye ¢caligma he-
deflenmektedir.’? Ruh ¢agirmay: kabul etmek, ayni za-
manda 6lumden sonraki bir hayatin varhgini ve éltlerin
hayatla baglarini kesmeyip yasayan insanlarin igleriyle
ilgilenmeye devam ettiklerini kabul etmeyi de gerektirir.

Gaipten haber verme olayinin izlerini hemen her kaltiir-
de gérmek mumbkiin olsa da, bunu élilerin ruhlaryla ile-
tisime gecerek saglamaya ¢alisma yalnizca bazi kiltirler-
de mevcuttur. Yunanlilar'da, Gilgamig'ta ya da Samanlik
kiltiirinde buna benzer uygulamalara rastlanmaktadir.
Ruh ¢agirma esnasinda éluntin bir parcasinin 6zellikle
de kafatasinin bulundurulmasi dikkat ¢ekicidir. Ctunka
trans halinde gaipten haber veren kigi/medyum tarafin-
dan ve karindan konusma yoluyla gerceklestigine inani-
lan sdylesinin, bazan igaretler yoluyla da ortaya ¢ikabile-
cegi iddia edilmektedir.

Ruh cagirma seanslarinda, bulunulan ortamda veya
masa Uzerinde bagka bazi nesneler de bulundurulur, fal-
a ruhu sorguya ceker ve etraftaki cisimlerin hareketine
gore de ruhlarin cevaplarinin “evet” veya “hayir” oldu-
gu iddia edilir. Cogu kere sersemlestirilmis bir yilan ba-
lig1 kullanilir ve onun masa tstiinde can ¢ekisme, ruhla-

11 Hangerlioglu, Orhan, “Ispiritizma”, Dinya Inanclan Sézligi, 1s-

tanbul 2010, s. 224.
12 Giig, Ahmet, “Ruh Cagirma”, DIA, Istanbul 2008, 35/201.
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rin “evet” cevabi olarak distintliir. Masa tistiinde hazir
edilen bu nesnelerin istenilen zamanda hareket etmesi
i¢in baz hilelere bagvurulur, cogunlukla da halk arasin-
da yaygin olan stipheleri dogrulayacak sekilde kullanilr.”

Islam dtnyasinda “ilmt'l- istihzari’l-ervah” ve “ilmir’l-
azaim” tabirleriyle dile getirilen ruh ¢agirma, Osman-
I literattirinde huddamcilik olarak isimlendirilmistir.'*
Yukarida da séz konusu edildigi gibi insana yaratiligi
esnasinda tflenen, ona canhilik kazandiran bir 6z olan
ruhun, insanin 6lumiyle birlikte bagka bir aleme yiik-
seldigini hem Kur'an® hem de Hz. Peygamber haber ver-
mekte'® ve oliller icin okudugumuz Kur’an, verdigimiz
sadakanin onlara faydasi olacag: bilinmekteyse de, 6lim
sonrasinda onlarin ruhlariyla iletisim kurulabilecegine
iligkin net bir aciklama bulunmamaktadir.

Ayet ve hadislerden ve nakledilen bazi rivayetlerden
peygamberlerin meleklerle ve bazi kahinlerin de cin-
lerle temas: oldugundan séz edilse de, élen insanlarin
ruhlanyla temas kuruldugu veya onlarin bazi yéntem-
lerle cagrildigina iligkin bir rivayet bulunmamaktadir.'”
Bu durum, ruh ¢agirma seanslarinda birtakim ¢zel yon-
temlerle, 6len insanlarin ruhlaryla temasa gegilebilece-
gine iligkin diigtincelerin dini bir dayanag: bulunmadigi-
n1 gostermektedir.

13 Giig, “Ruh Cagirma”, 35/201.

14 Bunlar her ne kadar yakin anlamlar ifade eden kavramlar gibi
gorinse de aralarinda farkhliklar mevcuttur. Mesela belli amag-
larla cin veya melek gibi gayri maddi varliklarla temasa gegme-
ye “ilmu’l-azaim” denilirken; bunlarin bedenlenmis gekilleriyle
temasa ge¢meye ise “llmir'l-istihzari'l-ervah” ad1 verilmigtir (bk.
Celebi, Hyas, “Ruh Cagirma”, DIA, Istanbul 2008, 35/201).

15 bk. ez-Ztimer 39/42.

16 Mislim, “Tevbe”, 46.

17 bk. Celebi, “Ruh Cagirma”, 35/202.
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O halde ruh ¢agirma olaylarini nasil anlamak ve acikla-
mak gerekir? Medyumlarin ortaya koydugu ve verdikleri
haberleri nasil anlamak gerekir? Oltilerin ruhlaryla te-
mas kurulmadig ve bunun dini bir dayanag: bulunma-
digina gore, alimler iki gérus ortaya koymuglardir. Birin-
ci goriige gore, ruh ¢cagirma esnasinda gelen varlik ruh
degil cindir; kahinler/medyumlar onlardan aldiklar baz:
bilgileri insanlara aktarmaktadirlat.

Tkinci goriige gore ise, ruh ¢agirma tekniklerinin hicbi-
rinde aslinda gelen bir varlik falan yoktur; medyumlar
tamamiyla kendi hayal dinyalarindan uydurduklarini
aktarmaktadirlar. Bazi Islam filozoflar1 da insanlarda go-
riilen bu olagantsti halleri cinlerle temas yerine nefis-
lerin begeriyetten kurtularak ruhaniyet kazanmasi veya
hayal 4lemine yénelmesi olarak agiklamaktadir.'® Ayri-
ca bunun medyum/kahinlerin kisiliklerinin bastirilmig
yonleri olabilmesi de miimkundur.

Bazilari da, insanlar 6ldikten sonra ruhlarinin yasadigi-
na inanilan baz kiilttirlerde bu ruhlarla iletisim de kuru-
labilecegi dustincesini, eski ilkel inanglarin uzantis: bos
bir inang olarak gérmektedirler.” Bu dustince sahiple-
rine gore, ruhlarla iletigim her insanin yapabilecegi bir
sey degil, aksine onlarin sézlerini anlayabilecek nitelikte
olan kahinler aracihigiyla gerceklesebilir. Onlar insan ru-
hunun perispirit adini verdikleri astral (hologromik 1s1n-
sal) beden yonuniin oldugunu kabul ederler. Bu astral
beden ruhun kendi enerjisinin yogunlagmis bigimi olan
hafif bir madde olup, bildigimiz madde cinsinden olma-
dig1 icin, maddede aradigimiz vasiflar onda bulunmaz.
Fakat ruhun bizim bilmedigimiz béyle bir 1s1nsal bedeni
daha varsa ve istendigi zaman hazir bulunabiliyorsa, ruh

18 bk. Celebi, “Ruh Cagirma”, 35/202.
19 Hangerlioglu, “Tspiritizma”, s.224.
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cagirma seanslarinda ni¢in medyuma ihtiya¢ duyuldu-
gu ve bu igler i¢in ni¢in 6zel ortamlar ve karanlik odalar
tercih edildigi sorusu cevapsiz kalmaktadir. Ayrica ruh
béylesine ayricalikh bir bedene sahipse, ¢agrilabiliyorsa,
geliyorsa, gorilebilip konusulabiliyorsa, ni¢in her zaman
gelmedigi ve gelmek icin komik birtakim biiytsel téren-
lere ihtiya¢ duyuldugu bilinmemektedir.

Ruh ¢agirmay1 kabul edenler, temelde bu digiincelerini
olulerin ruhlariyla iletisim kurulabilecegi tezine dayan-
dinirlar. Seanslarda hazir bulunanlarin élilerin ruhlan
oldugunu iddia ederek, onlarla soylesi icine girdiklerini
ve bunun da etraftaki nesnelerin hareketleri vasitasiy-
la gerceklestigini one siirerler.”’ Islam distincesinde de
olulerin ruhlarinin, verilen selami ve konugmalar igitti-
gi*" gseklinde rivayetler mevcuttur. Ayrica Hz. Peygam-
ber'in kabirdekilerin azaplarini igittigi ve miracta diger
peygamberlerle kargilikli konustugu aktarilmaktadir.

Bu 6rneklerde aktarilanlarin hi¢birinde élilerin ruh-
larinin ¢agnldigy, hazir bulundugu ve birtakim maddi
araglarla insanlarla diyalog kurduklarina iligkin bir ifade
mevcut degildir. Bu rivayetlerdeki ¢liilerle iletigim, mad-
di birtakim araglara veya biiytsel birtakim uygulamalara
dayanmamaktadir.?? Ayrica bunlarin tamami kigiye 6zel
olup, bagkalar: tarafindan duyu organlaryla algilanabilir
nitelikte bir iletisim degildir.”® Mirag olayu ile ilgili érnek-
se, peygambere 6zgt ve micizevi niteliktedir. Dolayisiyla
bu 6érnekler diger insanlar i¢in ruhlann ¢agrilabilecegi,
onlarla iletisim kurulabilecegine delil tegkil etmezler.

20 Guenon, Ruh¢u Yamlgi, s. 13.

21 bk. Buhari, “Megazi”, 8.

22 bk. Guenon, Ruh¢u Yanilgi, s. 14.
23 Yar, Ruh-Beden Iliskisi, s. 161.
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Ruh ¢agirma seanslarinda iletigim kurulup ¢agrilan ru-
hun, ni¢in bir insana yakigir bicimde degil de masanin
hareketi veya egyanin yer degistirmesi gibi** anlam-
s1z hareketlerle kendini belli ettiginin de hi¢bir anlamh
agiklamas: yoktur. Ayrica eger ruhlarla iletigim kurmak
mumkinse, bunun her zaman ni¢in gerceklesmedigi ve
ruhlarla iletisim kurup sohbet edebilmek i¢in ni¢in ada-
min Slimiint bekledigimizi de bilmiyoruz. Ciinka eger
ruhlarla iletisim kurmak mumkiinse, her zaman mim-
kiin olmalidir ve insan hayattayken onlarin ruhlariyla da
iletigim kurulabilmelidir.

Ruh ¢agirma konusunda tercih edilen goris, eger bu
mumkiinse ve birinin geldigi dugtnuliiyorsa, bunun in-
san ruhu olamayacag, belki cinler olabilecegi yoniinde-
dir. Ruhlan ¢agirp getirme iddialar1 yalan, uydurma ve
anlatilan kurgularin ¢ogu ciddiyetten uzaktir.> Ayrica
ruh ¢agirma esnasinda bagvurulan sihir, by, fal, keha-
net gibi uygulamalarin hepsi dinimizce yasaklanmig batil
uygulamalardir. Inan¢ agisindan insanlar sirke gotiirebi-
lecegi gibi, onlar kandirip inanglarini istismar etmeye de
elverigli bir zemin olusturur.

IV. RUH GORUNUR MU?
BiR BEDENI VAR MI?

Islam inancina gére ruh, bir nevi idrak edici hayat cev-
heri olup, insanin yaratihisiyla birlikte insanda var olur
ve olumiyle de bedenden alinir. Somut bir madde olma-
dig1 gibi, bedenimizin neresinde ve ne gekilde var oldu-
gu da tam olarak bilinmemektedir. Bu sebeple cogu kere
gul suyunun giilde, zeytinyaginin zeytinde var olusuna

24 bk. Guenon, Ruh¢u Yanilgi, s. 14.

25 Ateg, Stleyman, Insan ve Insaniistii, Yeni Ufuklar Negriyat, Is-
tanbul 1995, s. 45.
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benzer sekilde insan bedeninde yer tuttugu dile getiril-
mektedir. Dolayisiyla gozle goruliip duyularla algilana-
bilen bir mahiyeti yoktur. Ancak insan tizerinde canlilik,
idrak, anlama gibi ruhun izlerini musahede edebilmek
mumkindar.

Ruh cagirma seanslarinda, kahinin sézde ritielleriyle
hazir bulundugu ve sorulara cevap verdigi iddia edilen
sey eger ruh ise -ki bir 6nceki bélumde bunun ruh ol-
madigini ifade etmistik- bu durumda onun gériilebilme-
si de gerekir.”® Ruh cagirma seanslarina katilan ve ru-
hun orada hazir bulunduguna inananlar, ruhun gercek
bedeni diginda bir de isinsal (perispri) bedene daha sa-
hip oldugunu iddia ederler. Bunun i¢in perispri, holog-
ramik 1s1nsal beden veya astral beden gibi farkli isimler
de kullanmiglardir.””

Bitin bu kavramlarla, ruh ile beden arasindaki irtibat
saglayan yar1 maddesel bir bag kastedilmektedir ve bu
ruhun seyyal bedenidir. Ruhlarin, bu yar1 maddesel as-
tral bedenlerini kullanabilmeleri onlarin tekamiilleriy-
le dogru orantilidir. Bu diigiinceyi benimseyenlere gore
ruh, yapisinda ebedilik ve ilahi emirden bir ciiz tasidig:
i¢in, dogrudan madde ile temas kuramaz, onun i¢in b&y-
lesi araci bedenlere ihtiya¢ duyar. Bu beden ruhun ken-
disi degil, onun sadece bir gériniimiidir. Bazilar buna
ruhun mantosu da demistir.

Ruhun béyle yar1 saydam astral bir varliga sahip oldu-
gu iddiasinin dini bir mesnedi yoktur. Ctinki daha énce
ifade edildigi gibi, Kur’an ruh hakkinda az bir malamata
sahip olusumuzu haber vermekte ve onun diginda bir
agiklamada bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ttrden id-

26 bk. Yar, Ruh-Beden Iliskisi..., s. 158.
27 Hulusi, Ahmet, Ruh [nsan Cin, Istanbul 2003, s. 55.
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dialar, ruh¢u anlayisin kendi diistincelerini ve ruh ¢agir-
ma seanslarindaki birtakim térensel uygulamalar: meg-
rulagtirmak i¢in kurguladiklar: hayal tirtini bir varliktir.

Kaldi ki bu iddialar dogru olsa bile, bu ruhun gértlmesi
lehinde bir delil olusturmaz. Ciinkii bizzat bu diigtince
sahipleri, ruhun gortulemeyecegini, gériilen seyin, kahi-
nin bedeninden ¢ikan ve ruhun yansidig bir gériintiden
ibaret oldugunu iddia etmektedirler ki, bu agiklamalar
da ayrica ispatlanmaya muhtactir. Dinimize gére, ruhun
bir bedeni yoktur. Gérilebilirligini ispatlayabilecek so-
mut hicbir delil de bulunmamaktadir. Ayrica gértlebili-
yorsa, yasayan insanlarin ruhlarinin nigin gértlemedigi
de agiklanmasi gereken bir bagka husustur.

V. iISLAM’DA ASTRAL SEYAHAT VAR MI?
TAYY-i ZAMAN VE TAYY-i MEKAN NE
ANLAMA GELiYOR?

Astral seyahat, biiyti ve sihir yoluyla dogaya hakim olma
egiliminde olan teosofik/okiltist? inan¢lardan biridir.
Astral seyahat, ruhun gercek bedeni diginda bir de astral
bedeni olduguna inanan kigilerin, iddiaya gére bu astral
bedenleriyle, bilincleri yerinde olarak, bagka mekanlar-
da dolagmak suretiyle gerceklestirdikleri seyahati ifade
etmek i¢in kullanilan bir kavramdir. Bunu ifade etmek
i¢in “beden-dig1 deneyim” veya “suur projeksiyonu” kav-
ramlar1 da kullanilmaktadir. Bu seyahatin éntinde, du-
var, mesafe gibi hicbir engel yoktur; bir anda kitalar aras:
yolculuk bile yapilabilecegi ve normal bedenimize dén-
digumuzde onu bir riiya tarzinda hatirlayabilecegimiz
ifade edilmektedir.?” Ayrica bu deneyimlerin iradi olarak

28 Kavram icin bk. Hancerlioglu, Orhan, “Teosofi”, Diinya Inanclart
Sozliigt, Istanbul 2010, s. 502.

29 Wikipedia.org, “Astral Seyehat”.
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gerceklestirilebilecegi, her insanda bu yetenegin bulun-
dugunu, ancak bunun i¢in ézel bir ¢caba sarfetmek gerek-
tigi ifade edilir.

Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki parapsikolojinin, insan
bedenini yalnizca maddi bedenden ibaret gérmemest, in-
sanin ruhi boyutuna da dikkat cekmesi ve hatta bunu bi-
limsel ¢aligmalarin konusu yapmasi olumlu bir gelisme-
dir. Ancak iddia edilen bu astral seyahat deneyimlerinin
dinimizde yeri yoktur. Astral seyahat deneyimlerinde an-
latilanlar dinimiz tarafindan bir olgu olarak kabul edilen
riya kavramina benzemektedir.

Ruyalar bir olgu olarak kabul edilse de, riiyalarda anla-
tilanlarin genel gecerliliginin olmamasi bir tarafa, as-
tral seyahat i¢in ifade edilen ¢zellikler, riiya kavraminda
mevcut degildir. Cunki astral seyahatin, bir tiir esiri/as-
tral bedenle gerceklestirildigi ifade ediliyor. Oysa ki rii-
yalar ruhun bir tur faaliyeti olup, rityanin gerceklesmesi
icin bu turden bir 1sinsal bedene ihtiyag yoktur. Dolayi-
styla astral seyahat, tam anlamiyla rtya kavramina da
benzememektedir. Aksine riiya olgusunun biraz fantas-
tik ve carpitilmig yorumu gibi goriintiyor.

Astral seyahatin, Islam Tasavvuf literatirii i¢inde yer
alan “tayy-i zaman” ve “tayy-i mekan” kavramlariyla ilig-
kili olabilecegi ilk bakista akla gelse de, hakikatte bir ilgi-
si bulunmamaktadir. Arap¢a'da dirilmek anlamina ge-
len “tayy™° kelimesinin zaman ve mekan kavramlariyla
olusturdugu birer terkip olan bu kavramlar, bir anlamda
zaman ve mekan sinirlarini agmay ifade eder ve “Allah’in
sevgili kullarina bahgettigi kerametlerden biri olup, Al-

30 bk. Ciircani, Ta7ifdt, s. 174; Isfahani, el-Miifredat, s. 312.



CAGDAS iNANC PROBLEMLERI
(S4B

lah’in onlara bir anlik bir zaman diliminde uzun mesafe-
ler katettirmesi” olarak tanimlanir.®*

Hz. Peygamber’in mucize olarak miracta yasadig: tec-
riibenin, bir benzerinin begeri boyutta keramet kabilin-
den yaganmasidir. Bu tecriibelerin en tutarli ve mantik-
i agiklamasi da, zaman ve mekan kavramlariyla sinirh
olmayan ruh ile iligkilendirilerek yapilmaktadir. Bagka
bir anlatimla da ytice Allah'in sevgili kullar i¢in bir latuf
kabilinden, zaman i¢inde zaman ve mekan icinde mekan
yaratmasidir.*? Bunun en gtizel érnegini de Kur'an-1 Ke-
rim'de ifade edildigi tizere Belkis'in tahtinin g6z agip ka-
payacak kadar kisa zaman i¢inde Hz. Stileyman’in yanina
getirilmesi® olugturmaktadir. Bu hadise, kelam alimleri-
nin, kerameti ispat etmek i¢in Kur'an'dan ortaya koyduk-
lar1 deliller arasinda da yer almaktadir.®* Benzer gekilde
Ashab-1 Kehf, magarada ti¢ yuz kisur sene kalmalarina
ragmen, kendileri bunu yarim veya bir giin seklinde ifa-
de etmiglerdir.®®

Goruldigt tizere zaman i¢inde zaman veya mekan icin-
de mekan yasama olaymin Kur'an'da érnekleri mevcut-
tur. Dolayisiyla tayy-i zaman ve tayy-i mekan kavram-
larina dini mesnet bulmak mumkiin géraniyor. Ancak
burada ifade edilen mekan iginde mekan ve zaman ya-

31 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Reh-
ber Yayinlari, Ankara 1997, s. 698.

32 Bu olay, son yillarda ¢ekilmis bir filme de konu edilmigtir. Ttrk-
¢e'ye “Baglangi¢” olarak cevrilen “Inception” filminin temasin,
¢ok katmanli bir ruya i¢inde riiya olugturmaktadir. Bu, zaman
i¢inde zaman ve mekan icinde mekan yaratilmasi olgusunu agik-
layabilme noktasinda giizel bir érnek olugturmaktadir.

33 bk. en-Neml 27/40.

34 Nesefl, Ebi'l-Muin, Tabsiratiil-edille, thk. Huseyin Atay - Saban
Ali Duizgtin, Diyanet Isleri Bagkanhg Yayimnlari, Ankara 2003,
11/107.

35 bk. Kehf 18/25.
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sama hadisesinin, astral seyahat deneyimleriyle bir ilgi-
si bulunmamaktadir. Ctunkit Kur'anin dile getirdigi bu
olaylarda ruh, olay1 bizzat yagsamaktadir ve herhangi bir
astral/iginsal bedene ihtiyaca yoktur. Yukarida da ifade
edildigi gibi, Kur’an'in dile getirdigi bu olaylar, Allah'in
sevdigi kullarina bir lutfu/kerametidir. Dolayisiyla insa-
nin talep etmesi veya istemesiyle ilgili degildir. Oysa ki
astral seyahatin, iradi bir guur yansimas: oldugu iddia
edilmektedir.

VI. RUYALARIN GERCEKLIGI

Ruhla ilgili kavramlardan biri olan ruyalar, ister psiko-
lojik bir yanilg: isterse bir hakikat olarak kabul edilsin,
beserl tecriibe icinde 6nemli bir yeri vardir ve tarih bo-
yunca insanlarin ilgisini ¢ektigi gibi, gtiniimiizde de il-
gisini cekmeye devam etmektedir. Riiyalar, bilin¢altin
ag1ga vuran bir olay olarak ¢agdas tip ve psikolojinin de
ilgisini ¢ekmisgtir. Riyalar insan ruhuna ait bir faaliyet
olarak goruldigii i¢in, onlarin mahiyetini ortaya koyabil-
mek olduk¢a zordur.*® Ctunki onun iligkili oldugu insan
ruhunun mahiyetini de tam olarak bilemiyoruz.

Ayrica ruyalar, ruhun bir ¢esit migahadesi®” olarak di-
stntlmis ve bazilan tarafindan ilahi bir agilim olarak
da degerlendirilmisgtir.*® Bununla birlikte, peygamberler
digindakilerin riyasinin dogrulugunu bilmenin mim-

36 Kindji, rityalar hakkinda séz séylemenin titizlik ve uzmanlik ge-
rektiren bir is oldugunu ifade eder (bk. Kindi, Eba Yasuf Ya'kab
b. ishak, Felsefi Risdleler, cev. Mahmut Kaya, Iz Yayincilik, Istan-
bul 1994, s. 138).

37 Beyadi, Kemaleddin, Isarati’l-meram an ibareti’l-imam, Kahire
1949, s. 157.

38 Tehanevi, Kegsafii istilahdti’l-finan, 1/886; rityanin mahiyetine
iligkin baz1 telakkiler icin bk. Es‘arl, Makalati'I-Islamiyyin, 11,
120-121.
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kin olmadigy ve ancak gerceklestikten sonra bilinebi-
lecegi dile getirilmigtir.*® Bu tarzda ilahi bir teyitle des-
teklenen riyalar, buytik cogunlukla da Allah ile insanlar
arasinda aracilik gérevini Gstelenen peygamberlere 6zgt
olmaktadur.

Riyalar, hicbir anlam kategorisine oturtulamayan/
"adgast ahlam" ve riya-yorum ve anlamlandirma bigim-
leri cercevesinde belli bir anlam zeminine oturtulabilen
riiyalar olmak tizere iki kisma ayrilir ki bu sonuncusuna
“gercek riiya” (rii'ya-i saliha) adi verilmektedir.’ Bu tiir-
den ruyalar, vehim ve hayal, degersiz ya da yanls degil,
bir cesit isaretler olarak gorulmiigtiir.**

Bu son kategoriyi olusturan riiyalar, [brahim aleyhissela-
min oglunu kurban etmesiyle ilgili olayda oldugu gibi*’
hi¢bir yoruma ihtiya¢ duymayacak bicimde apagik; Hz.
Yasuf'un “Siiphesiz on yildizi ve ay ve giinesin bana sec-
de ettiklerini gérdim.”* geklinde bizzat kendi agzindan
dykilenen olayda oldugu gibi yari agik ve yari imali;*
ayni srenin sonraki ayetlerinde anlatilan “alt1 semiz
inek” benzetmesinde oldugu gibi de, agik bir anlama sa-
hip olmayip tamamiyla imali ve kapal olabilmektedir ve
dolayisiyla yoruma muhtagtir.

39 [bn Hazm, Eba Muhammed, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ahvai ve'n-nihal,
Beyrut 1986, V, 19-20.

40 Tehanevi, Kessafii istilahdti’l-fiinin, 1, 886.

41 Izutsu, [bn Arabi'nin Fusus'undaki Anahtar Kavramlar, s. 22.

42 es-Saffat 37/102.

43 Yasuf 12/4.

44 Oykilenen olayda belirtilen on bir yildiz, ay ve gines ve bun-
larin secde edigleri gercek anlamda ele alinmalart miimkin ol-
mayan ve yoruma ihtiya¢ duyulan kismim olugtururken, “secde
etme” kavrami agik olup yoruma ihtiyaa bulunmamaktadir.
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Allah, uykuyu insanlar i¢in tabii ve yaratihigtan bir halet
ve ozellik kilmigtir.*° Olagan begeri tecriibe i¢inde mum-
kiin olmayan ve 6ntnde agilmas: gii¢ engeller bulunan
olaylar riiyada gerceklegebilir. Bu perdeler ortadan kalk-
tiginda, yani uyku halinde insan gercekler aleminden bil-
mek istedigi nesneleri bilmeye ¢aligir.*® Bundan dolay1
rtyalar, Allah'in uyuyanin kalbinde baz bilgileri acik hale
getirmesi olarak da tanimlanmigtir.*’

Ruyalar tek baglarina enfiisi bir olay degildir. Onun altin-
da girilip desilecek ve ¢ziine vakif olunabilecek hakiki ve
gizli manalar yatmaktadir.® Bunlarin yorumlanip agik-
lanmasi/tabir edilmesi gerekmektedir. Cunka rityada go-
rtlen bizzat gercek degil fakat onun var oldugu sanilan
seklidir. Bu sebeple yapilacak is, onu orijinal ve hakiki
durumuna ric/tevil ettirmektir*® yani yorumlamaktur.

Kur'an, ruyalarin gercekligine atifta bulunmus ve pey-
gamberlerin gordukleri ruyalar gercek ¢ikardigini ifade
etmistir.”” Ger¢ek anlamda riiya da, sadik olanin adidir.
Yalan olanina ahlam denilmektedir. Bunlarin her ikisi de
uyku halinde i¢ dinyamizda temesstl eden hayall bir-
takim sekil ve suretler olarak gériilduklerinden dolays,
dis yuziinden bakildiginda riya, bir hayal gibi sanilabilir.
Opysa gergekte bunlar farkl seylerdir. “Gérmek” anlamina

45 Kur'an'in anlatiminda uyku, biitiin insanlar i¢in ortak bir nite-
lik, geceler dinlenmek i¢in bir érti ve uykuyu da bir dinlenme
araci kilinmigtir (el-Furkan 25/47). Yiice yaraticy, her cesit begeri
nitelenme, yorgunluk vb.den uzak oldugu i¢in, O'nun bir din-
lenme araci olan uyku hali digtintlemez (el-Bakara 2/255).

46 Ibn Haldtn, age., I, 254.

47 Tehanevi, Kessafii istilahdti’l-finan, 1, 891.

48 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V, 47.

49 Izutsu, Toshihiko, Ibn Arabi'nin Fusus’undaki Anahtar Kav-
ramlar, cev. Ahmet Yiksel Ozemre, Kaknts Yayinlari, Istanbul
1998, s. 23.

50 bk. es-Saffat 37/102-105; el-Feth 48/27.
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gelen ritya, “ri'yet” kokinden alinmig oldugu icin bunda,
hayalin 6tesinde bir hakikat gériilmiis olur ki riyanin
asililigkisi de o hakikat iledir. Gériilen hayal, o hakikatin
insanin i¢ diinyasinda temesstl etmesidir.”*

Rityalarin gercekligine iliskin tartismaya, “Sadik ruya,
vahyin kirk altida biridir.”*? gseklindeki nebevi mesaj
onemli bir boyut kazandirmaktadir. Hz. Peygamber’e
nispet edilen bir bagka anlatimda, peygamber-Allah ara-
sindaki temel iletigim bi¢imi olan vahyin kesilmesinden
sonraki zamanlarda, riyalar, ilham ve mujdeciler (mi-
bessirat) olarak nitelenmektedir.”® Ancak riiyalarin bu
anlamda bilgi verici olabilmesi, her seyden ¢nce onla-
rin dogrulanabilmesine baghdir. Ciinki rityalar genelde
stbjektif nitelikte olup, herkesi baglayacak bicimde genel
gecerlik tagimaz. Bu baglamda riyalar, nitbiivvet iddia
eden ve bu iddialar kesinlesmis kisilerde ilahi vahyin de
tespitiyle kesinlik kazanmigtir. Bu anlamda Mekkenin
fethiyle Hz. Peygamber'in riiyasinin dogrulandig: ifade
edilir.”*

Riyalar, ilahi ilhamla tabir edilse bile yine de rityada zan
unsuru bulunmaktadir. Bu bakimdan, “Peygamberler di-
sindaki insanlarin gérmiis oldugu riyalar mislimanla-
rin btanii i¢in tesri kaynaga olmaz.”® Ozellikle peygam-
berlerin ilk dénemlerinde, il&hi bilginin begeri dizleme
akiginin ruyalar kanaliyla gerceklesisi belki de yalnizca

51 Tehanevi, Kesgdfii istilahati’l-fiintn, 1/892; Yazir, Hak Dini Kuran
Dili, V, 47.

52 Buhari, Sahih, VIII, 88, “Kitabt't-ta'bir” 2, 4, 10, 26); Miislim,
Sahth, V, 120-123, “Kitabi'r-Ri'ya” 6, 7, 8, 9); Tirmizi, Siinen, 1V,
461 , “Kitabi'r-Ru'yd”, 1, 2, 6).

53 Buhari, Sahih, VIII, 89; Tirmizi, Siinen, IV, 462, “Kitabt'r-Ri'ya”,
35.

54 el-Feth 48/27.

55 Yiiksel, Hasan Avni, Tirk-Islam Tasavvuf Geleneginde Riiya, Kil-
tur Bakanligr Yayinlari, Ankara 1996, s. 143.
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peygambere 6zgi bir olgu olarak kalmaktadir. Cinki
hicbir begeri gii¢, peygamberin yiiklendigi sorumlulugu
tslenememektedir. Bu sebeple rtyalarin bilgi verici bir
forma sahip olan kismi/ri’ya-yi sidika yalnizca peygam-
berlere 6zgudiir.*®

Mesela Hz. Yasuf'un karmagik yasam tecrtbesini betim-
leyen Kur'an, peygamberlere verilen riyalar: yorumlama
yetisini bir latuf olarak sunmus ve bu olaylarin s6z ko-
nusu edildigi kissa, “en giizel kissa” olarak isimlendiril-
mistir. Hz. Yasuf’un yagam 6ykusi, baglangicta gérdugi
bir riiya ile (ay, giines ve on bir yildizin kendisine secde
etmesi) baglamig, Misir'da hapisten riiya yorumlamas:
sebebiyle kurtulmus, sonra da riyasinin gerceklesisini
gormustir.”” Bir bagka anlatimla O'nun yagaminda riiya-
lar aktif rol oynamus, ilahi irade onda ruyalar aracihigiyla
aciklik kazanmigtr.

O halde riiyalarin begeri tecriibede bir hakikati vardir.
Kur’an ve hadislerde riiyalarin hakikatine isaret eden an-
latimlar mevcuttur. Bununla birlikte riiyalar, riiya géren
kiginin anlatimina dayanmasi sebebiyle stibjektif karak-
ter tasir ve riiya goren disinda baglayiciligi bulunmamak-
tadir. Bu durumda gérdigumuz riyalara gereginden faz-
la deger atfetmek, hayatimiza rityalara gore yon vermek
veya gérdigumuz hoga gitmeyen riiyalar sebebiyle ken-
dimizi karamsarliga mahkam etmeye ve hayat: kendimi-
ze zindan etmeye gerek yoktur ve béyle bir tutum dini

de degildir.

56 Ancak bizim bu tespitimiz, peygamberler disindaki bireylerin
gordukleri rityalarin butuntyle yanhs oldugu seklinde bir kabule
goturmemelidir. Elbette ki insanlarin gordigi rayalarin da dog-
ru ¢tkma imkani vardir ve bugiin psikoloji bilimi bunu bir olgu
olarak kabul edip ondan yararlanmaktadir. Ancak peygamber di-
sindaki insanlarin riyalarinin tespiti ve dogrulamasina yapacak
elimizde bir 6l¢ti bulunmamaktadir.

57 Hgili ayetler i¢in bk. Yasuf 12/4, 43, 40-50.
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VII. iISLAM’DA TELEPATI VAR MI?

Ruhla ilgili parapsikolojik olaylardan olan telepatiye ge-
lince, Yunanca “uzaktan” anlamina gelen tele kelimesiyle
“duygu” anlamina gelen pathos kelimelerinden turetil-
mis olup, bir olayin énceden insanin i¢ine dogmasi ve
kisinin bagkalarinin hislerini sezebilmesi durumudur.
Bu, bir ¢esit 6n sezi ve 6ngori olarak da tanimlanabilir.*®
Bazilari buna “olagantstu idrak hissi™® anlaminda altina
his veya hiss-i kable'l-vuk, da demiglerdir. Altinca hisse
“olagantistti idrak hissi” de denilmigtir. Bagka bir tabirle
altina his insan basiretinin agik olmasi ve olaylar1 vuku
bulmadan 6nce kesfetmesidir.

Bir insanin kalbinden geceni hissetme, bir anda ayni fik-
ri diigtinme olayini ifade etmek i¢in kullanilan “Kalp kal-
be karsidir.” ifadesi bir ¢esit telepati olarak goriilebilir. Bu
alanda ¢ok rastladigimiz olaylardan biri de, birisinden
s6z ettigimizde o kiginin ¢ikip gelmesidir. Hissettigimiz
ve i¢imize dogan seyin aynen meydana geldigine ¢cogu
kere tanik olabilmekteyiz.®° Telepati olaylarinin ¢ocuklar,
kadinlar, saf ve temiz tabiathi insanlarda ve hayvanlarda
daha ¢ok ortaya ¢iktigi digtiiniilmektedir.® Bir tabii fela-
ketten veya depremden énce birtakim hayvanlarin mu-
sibetin gelecegini énceden sezdikleri sik¢a dile getirilen
bir husustur.

Telepati insanlarda ¢ok daha gugli bir sekilde ortaya ¢1-
kabilmekte ve insan ¢ok uzaklardaki yakinlarinin bagina

58 Audi, Robert, “parapsychology”, The Cambridge Dictionary of Phi-
lisophy, Newyork 1995, s. 645.

59 Osmanbey, Kemal, Reenkarnasyon ve Telepati, Istanbul 1995, s.
51.

60 Asimgil, Seving, Reenkarnasyon Var mi?, Istanbul, ts., s. 94.

61 Osmanbey, Kemal, Reenkarnasyon ve Telepati, istanbul 1995, s.
52.
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gelen kaza veya oélum gibi tiztct olaylardan dolay: ici-
nin daralmakta oldugunu hissetmekte ve sebepsiz yere
hiizne kapilip aglayabilmektedir. Ozellikle yakin akraba-
lar, anne-evlat veya kardegler birbirlerinin htziinlerini
veya sevinglerini daha gtgcli sekilde yasayabilmektedir-
ler. Aslinda bu telepatik giig, belki de ruhun en yaratia
dzelliklerinden biridir. Zira insandaki birtakim duyular
smurli iken, digerleri sinirsizdir. Eliyle yalnizca yakinin-
dakine dokunabilirken, gézii biraz daha uzag: gérebil-
mektedir; mekanla kayith olmayan ruhunun da ¢ok daha
uzak boyutlari gériip hissedebilmesi miimkindiir. Dola-
yisiyla telepati olaylarini aklen reddetmek i¢in bir sebep
bulunmamaktadur.

Telepatinin -bazan sihir oldugu digtintlip, dinimizce
yasaklandig: iddia edilse de- mahiyeti itibariyle sihirle
bir ilgisi bulunmamaktadir. Ayrica bu énsezi ve ice do-
gus, iradi bir hadise olmayip, istenmeden vuku bulmak-
tadir. Dolayisiyla insanin istemeden i¢ine dogan, hisse-
dip yagadig bir seyden dolay1 sorumlu tutulabilmesi pek
tutarli da gériinmemektedir. Bu tur énsezilerin kotiiye
kullanilmamasi, bagkalarinin mahremiyetlerini desifre
amaci tagimamasi veya gaipten haber verme iddiasi icer-
memesi sartiyla dinen bir mahzuru olmasa gerekir. Zira
gelecege ait bir olayin olmadan 6nce bilinmesi anlamin-
da gaybi bilmek mumkin degildir. Ancak bu, Allah’in bil-

dirmesiyle mimkun olabilir.®?

Bu sebeple Hz. Peygamber’in gelecege iligkin vermis ol-
dugu bazi haberleri, Allah'in bildirmesiyle bizlere naklet-
tigi haberler olarak gérmek gerekir. Ctinkt peygamberler
de, kendiliklerinden gayb1 bilemezler. Ayrica Islam kiilt-
rii i¢inde telepati olayini dogrulayabilecek pek ¢cok hadi-
senin yagandigi nakledilmektedir ve kiltirtamiz bu tir-

62 Cinn 72/27.
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den olaylara yabanci da degildir. Hz. Omer’in mescitte
hutbe okurken, “Ey Sariye! Daga, dagal” diye seslendigi
ve Iran'da diismanla savasan ordu kumandaninin da bu
sesi duyup talimat dogrultusunda sirtlarini daga yasla-
diklan bilinen bir husustur.®

Ancak insandaki bu hissin her zaman dogru olacagin
var saymak, ona gére giindelik hayatini sekillendirmek
dogru degildir. Cunku insandaki bu ilham/énsezi, me-
leklerden olabilecegi gibi seytanin telkinlerinden de kay-
naklanabilir; her zaman dogru olabilmesinin bir garan-
tisi yoktur. Bu sebeple bu tarz énsezilere mutlak olarak
guvenmek ve onu bir akide haline déniistirmek dogru

degildir.

VIII. TELEKINEZI NEDIR VE
OLABILIiR Mi?

Telekinezi, parapsikolojinin kavramlarindan biri olup,
diigiince guctyle birtakim nesneleri hareket ettirebil-
me giict olarak ifade edilebilir. Ruhun bir faaliyeti olan
disiince giiciinun yogunlagtirilarak cisimlerin hareket
ettirebilecegi iddia edilmektedir. Bazi televizyon prog-
ramlarinda kendilerini sihirbaz veya medyum olarak ta-
nimlayan kigilerin bu tirden baz1 gosteriler yaptiklarina
sahit olmaktayiz. Ruh ve digiince gictuni kullandigini
iddia eden bu insanlarin sovlarinda, masalar veya san-
dalyeler havada ugugabilmektedir.

Iyi niyetli bir bakis acisiyla, inanan insanlarin samimi is-
tek ve ihtiyaglarinin makbul dua htikmune gecebilecegi,
enerjisini bir tek nesne tzerine yogunlagtirabilecegi ve
Allah'in onlarin dualarina karsilik vermesiyle isteklerinin

63 Hz. Peygamber, “Sizden ¢nceki immetlerde ilhama mazhar kigi-

ler vardi. Eger immetimden de boyle biri varsa, iste o Omer'dir.”
buyurmugtur (bk. Buhari, “Fezailt ashabin-nebi”, 6).
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gerceklesebilecegi, bunun bir latuf olabilecegi distintilse
de, bu tarz bir hareketin gercek olanini sahtesinden na-
sil ayirt edebilecegimiz bilinmemektedir. Ayrica dualara
cevap vermek ve kabul etmek Allah'a ait olduguna gore,
biitiin telekinezi olaylarinda Allah'in insanin dualarini,
onun istedigi sekilde kabul ettigini distinmek yalnizca
iyimser bir yorum olarak gorilebilir.

Televizyon gosterilerine de konu olan bu tarzdaki gés-
terilerin g6z boyacilik/sihir olabilme ihtimali de kuvvet-
lidir. Yapilan pek ¢ok sihirbazlik gosterisinin aslinda bir
goz yanilgisi oldugunu bilmekteyiz. Ayrica bu tarzdaki
gosterilerde cinlerden ve seytanlardan yararlanilabilmesi
de miumkiindiir. Dolayisiyla bu tarzdaki telekinezi olay-
larinin sihir diginda bir realiteye sahip olup olmadigini
bilemiyoruz.

Sihir ve bty turtinden olmamak ve insanlarda mutlak
ve yaratici bir giic bulundugu zannina yol agmamak gar-
tiyla, ruh ve dusiince giictyle cisimleri hareket ettirme
olayinin Islam’'da yaratici inanciyla celisen bir tarafi yok-
tur. Cinka bu tarzdaki olaylarin micize tarzinda tahak-
kuk ettigini ve Kur'anin da bunlar1 bize haber verdigini
gormekteyiz.

Daha 6nce temas ettigimiz Belkis'in tahtinin getirilmesi
olayinda, bu naklin géz agip kapayincaya kadar gercek-
lestigi ifade edilse de, bunun nasil gerceklestigi bilinme-
mektedir. Biz bunu bir mucize veya keramet olarak de-
gerlendirsek de, bu mucizeler gelecegin kesiflerinin nihal
smurlarini da ¢iziyor olabilir. Ancak bu olaylardan hare-
ketle, bu faaliyeti gerceklestiren insanlari yticeltmek, ona
olaganiistii bir giic ve kuvvet atfetmek, sirktir ve Islam
inanayla ¢eligen bir durumdur.
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IX. RUH ESI VEYA RUH IKiZzi NE
DEMEKTIR?

Ruhla ilgili sik¢a duyup isittigimiz kavramlardan biri de
“ruh ikizi” ve “ruh esi” kavramlaridir. Giindelik dilde ise
bu kavramlari daha ¢ok, huy, karakter ve miza¢ acisindan
birbirine benzeyen insanlardan s6z ederken kullaniyo-
ruz. Ruh ikizi digtincesi, insanlarin cismani bedenleri-
ne btrtiinmeden 6nce, ruhlarin enerji boyutunda kadin
ve erkek olarak ayrigmadan bir biittin olarak bulundugu;
enerji boyutunda bulunan bu ruh ete, kemige ve bede-
ne birintrken de ayrismaya ihtiya¢ duydugu, bu ayris-
mayla birlikte de disi ve erkegin meydana geldigi tezine
dayanmaktadir.

Her insanin diger cinsten bir de ikizi bulunmaktadir. Iste
ruh ikizi kavramiyla kastedilen, ayrigmadan énce birlik-
te bulundugu diger parcas: olmaktadir. Dolayisiyla diger
parcamiz bizimle ayni enerjiye sahiptir veya sadece ma-
dalyonun 6teki yuzidiir; aralarinda tam zithk s6z konu-
sudur. Eg ruhlar ise, ruhlar ayrigtiktan sonra, her bir ru-
hun bir digeriyle eslesmesidir. Aralarinda tam bir zithik
yoktur, ancak ayn titregime sahiptirler.

Ruh ikizi kavramini Islam inanclar1 acisindan kabul et-
mek miimkiin gorinmemektedir. Ciinkii Islam inancina
gore ruh, ilahi bir emir olup, insana suur ve canlilik ka-
zandiran ve harici varhg: oldugu kabul edilen ve mahi-
yeti tam olarak bilinemeyen bir varliktir. Biitun bilebil-
diklerimiz bundan ibarettir. Ruhlarin énceden bir biitin
olarak enerji boyutunda var oldugu ve sonradan digi ve
erkek seklindeki kutuplagmalarin meydana geldigi sek-
lindeki iddianin dini inancimiz agisindan bir dayanag:
bulunmamaktadir.
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Ayrica insanin ruh ikiziyle karsilasmasinin mimkan ol-
dugu kabul edilmekte ve bu bir ¢esit stirekli yeniden be-
denlenmelere dayandinlmaktadir. Bu digtince, bir ¢esit
reenkarnasyon digtincesini akla getirmektedir ki bunun
Islam dininde bir yeri olmadigini daha énce ifade etmis-
tik. Diger taraftan kargilagtigimiz kiginin gercekten ruh
ikizimiz olup olmadigini nasil tespit edebilecegimiz de
bilinmemektedir. Elimizde bunu tespit edebilecegimiz
bir 6l¢iit de mevcut degildir.

Yice kitabimizin “Nefisler esleriyle birlestirildigi
zaman...”®* seklindeki ifadesi, ilk bakista sanki ruhlarin
bir de egleri bulundugunu ima eder gibi gértunse de, ayet
bununla ilgili degildir. Kur'an'da ruh ve nefis kavramlar,
birbiriyle ayni anlamda kullanildig gibi, farkl anlamlar-
da da kullanmilmigtir.*> “Haydi canlarinizi, ruhlarimzi ¢1-
karin...”® dyetinde iki kavramin bir birinin eg anlamlis1
oldugu gortulmektedir.

Kur'an'in bu ayetlerinden harekete, Islam distince gele-
neginde ¢ogu kere ruh ve nefis kavramlarinin ayni an-
lamda kullanildig1 da bilinen bir husustur.’” Ancak, hi¢-
bir ayette insanlar toplulugunun ruhlarinin bir ve aym
olusundan s¢z edilmemektedir. Her insanin yaratihigiyla
birlikte onun kendine ¢zgii ve mustakil ruhu da var edilir
ve 6lumiiyle de bedenini terkeder. Bir bagkasiyla ayni ve
ortak ruhu kullanmak s6z konusu degildir.

64 et-Tekvir 81/7.

65 Bukonudakibazi ayetler icin bk. el-Maide 5/16; el-En‘am 6/130;
el-Kiyame 75/2;.

66 el-Enam 6/93. Aym sekilde “Ey mutmain ruh! Sen rabbinden
raz1, O da senden razi olarak rabbine dén!” (el-Fecr 89/27-28)
ayetinde de ruh ve nefis es anlamhdir.

67 bk.Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabii'r-Rih, s. 303.
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“Nefisler esleriyle birlestigi zaman” ayetinde de ruh ve
nefis kavraminin ayni anlamda oldugunu séylemek
mumkinduir. Ancak dyetin anlami, hicbir mufessir tara-
findan ruh ikizi kavramini dogrulayabilecek sekilde de-
gildir. Miifessirlerimiz ayete, her bir grubun kendi taraf-
tarlaniyla bir araya gelecegi -veli veliyle, ayyas ayyasla,
sehit sehit vb.- anlamini vermektedirler.®® Insanin ruhu,
bedeniyle birlikte var olduguna gére, onun esi de kendi-
ne 6zgi bedeni olmaktadir. Ruhlar, élumle birlikte ter-
kettikleri bedenle, berzahta yeniden birlegecektir. Bunun
disinda bir ruh ikizi veya esi s6z konusu degildir.

68 Matiridi, Eba Mansar, Te'vilati Ehli’s-siinne, Beyrut 2005,
XVIII, 67; Alasi, Rahu'l-medni, Libnan, ts., XXX, 52.
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Reenkarnasyon digtincesi, kokleri Hinduizm ve Bu-
dizm gibi dinlerde bulunan eski bir inan¢ olmakla bir-
likte, cagdas dunyada da kendine taraftar bulmugtur.
Bu sebeple de ge¢miste oldugu kadar ginumitzde de
onemli bir tartigma konusudur. Oz itibariyle insanin
bugtiniine ve gelecegine iliskin olmasi sebebiyle hala ilgi
cekmeye devam etmektedir. Bu inang insanin gelecegini
anlamsiz bir déngii icinde agiklar. Bu yontyle Islam'in
ahiret inana ve dirilis 6gretisi yaninda, bireyin ahlaki
sorumluluklar1 agisindan da problemlidir. Ancak olduk-
¢a miinferit kalsa da, [slam diinyasinda da tarihi siirecte,
bu digtincenin “tenasith” adi altinda baz: firka ve grup-
larca da dile getirildigi ve savunuldugu gérilmektedir.*

Reenkarnasyon inanci, isimler farklilagsa da tarihin her
déneminde inang sistemleri icinde yer bularak giiniimii-

1 Sehristani, Abdilkerim, el-Mile'l-ve'n-nihal, thk. M. Seyyid
Kilani, Beyrut, ts. I, 55.
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ze kadar gelmistir. Cagdas dinyanin, insanin bireysel ve
toplumsal yagsamina kattig: sorunlar, stiregelen adalet-
sizlik ve ekonomik ¢ikar ekseninde gekillenen zulim
ve haksizliklar, bencillikler, huzur ve given kaybina yol
acan ahlaki kaygilarimiz, insani daha huzurlu, baris i¢in-
de ve yaganilabilir bir hayat etrafinda sekillenen arayis-
lara itmistir. Islam'in adalet ve ahlaki sorumluluk teme-
linde sekillenen ahiret inanci konusundaki bilingsizlik ve
onun dogurdugu bosluk, reenkarnasyon, meditasyon ya
da yoga turiinden pratiklerle doldurulmaya ¢ahigilmigtir.

Bu turden dugtncelerin diinyanin degisik yorelerin-
de savunucular1 bulundugu gibi, az da olsa ginimuz
Turkiye’sinde de miintesipleri mevcuttur. Aslinda gi-
nimiz dinyasinda, Hint kokenli bu kadim inanglara
kars1 olan popiiler ilginin énemli bir sebebi de, insan-
larin sayg1 ve sevgisini kazanan tnlt simalarin yoga ya
da meditasyon turii uygulamalara ilgi gostermesi ve bu-
nun basin yayin organlar tarafindan dillendirilmesi ol-
dugu so6ylenebilir. Dolayisiyla ¢agdas dinyada pek ¢ok
insanin bu tarzdaki uygulamalara yonelik ilgisi, bilingli
bir kabullenme olmaktan cok bir ézenti olmanin &tesi-
ne gecmemektedir. Ulkemizde kendilerine fazla taraftar
bulamayan bu distince sahipleri, zaman zaman Mev-
lana Celaleddin-i Rami, Haa Bektag-1 Veli, Yanus Emre
gibi degerler tizerinden kendilerine destek aradiklari da
gozlemlenmektedir.

I. REENKARNASYON NEDIR?

Sozlikte reenkarnasyon, “yeniden dogus, tenasth, ruh
goct” anlamina gelmektedir ve baglangici olmayan bir
olum-dogum déngustuni dile getirmek icin kullanilir;
birbirini takip eden doguslar akidesidir. Reenkarnas-
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yon, enkarnasyon, tenastih, ruh gécii, bedenlenme te-
rimleri tamamiyla ayni anlamda olmasa da, ¢ogu kere
birbirinin yerine kullamilan terimlerdir. Kokleri itiba-
riyle Hinduizm'deki karma? inancina dayanan ve daha
sonra Jainizm ve Budizm gibi dinlerce de kabul edilen
reenkarnasyon,’ en basit tanimiyla insanin élimtnden
sonra yeni bir bedenle diinyaya dénmesi ve bu déngi-
niin insan mitkemmellegene kadar devam etmesidir. Ke-
limenin kok, bedenlenme ve ete kemige biirtinme anla-
mina gelen enkarnasyondur.*

Bu yeniden dogus ya da ruh gé¢iiniin nasil olacag: ise, bu
gorusi kabul eden topluluklara gore farkhilagmaktadir.
Bazilarini gére bunun insandan insana olusu ileri siirt-
lirken, bazilarinda da insandan hayvana, hayvandan in-
sana, ya da insandan herhangi bir cansiz cisme gececegi
seklinde farklilagmalar gérilmektedir. Ciinkt bu inan-
cn 6zini Hinduizm’deki karma inanca olusturmaktadir.
Fiil, davranig® gibi anlamlara gelen karmaya gore, her sey
sebep-sonug iligkisi etrafinda igleyen bir determinizme
(belirlenimcilik) gére meydana gelir;® tam anlamuyla in-
sanin 6zgir iradesi yoktur. Dolayisiyla insanin gelecekte
nasil bir hayat siirecegini, ge¢migteki yasantis ve fiille-
ri belirleyecektir; insanin bugiin siirdurdigi hayat, geg-
miste strdirmus oldugu iyi ve kot hayatin bir sonucu
olacaktir. Bugtintin zenginleri ge¢mis yasamlarindaki iyi-
liklerinin mukafati olarak keyif siirerken; fakirler de ge¢-
mis yagsamlarindaki kétaliklerinin cezasini cekmektedir.

2 Coward, Harold, “Karma”, “Reincarnation”, Encyclopedia of Scien-

ce and Religion, New York 2003, s. 499.

3 Coward, “Reincarnation”, s. 717.

4 bk. Parker, T. H. L, “Incernation”, Baker’s Dictionary of Theology,
USA 1988, s. 282.

5  bk. Coward, “Karma”, s. 499.

6  Asimgil, Sevim, Reenkarnasyon Var mi?, Istanbul, ts., s. 29.
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Islam kultariinde reenkarnasyon diisiincesini ifade et-
mek icin kullanilan tenastih, élimden sonra ruhun bir
bedenden digerine gecisini ifade eder.” Ten4sithtt kabul
edenler, ruh-beden biitinliguni inkar ederler ve ruhun,
bedenden bagimsiz olarak ebedi kalacagini dustintrler.
Zira ruh kemale erince, biitiin bedeni aldkalardan bag-
n1 koparmis olmakta ve dolayisiyla bedenle bir iligkisi
kalmamaktadir. Ancak kemalat: eksik kalanlar, insan be-
denlerine geri dénerler;® tamliga ulagincaya kadar bir be-
denden digerine dolasir dururlar.

Ruhun bir insan bedeninden diger insan bedenine ge¢-
mesine nesh, hayvan bedenine ge¢isine mesh ve cansiz
varliklara intikaline de fesh adi verilmigtir. Ruhlarin, hak
ettikleri cezanin derecesine gére insan bedenine intikal
edinceye kadar diger varliklarin bedenlerindeki dolagim:
stirer. {lim ve ahlak olarak kemale erince de, biitiin cis-
mani baglardan kurtulur.” Bu yeniden dogus, cogunlukla
ayni cinsiyette ve yerytztinde oldugu iddia edilmektedir.
Ancak bunun farkh cinsiyetlerde giines ya da ay gibi ci-
simlerde olabilecegi de ifade edilmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de insanin hayvan suretine (maymun ve
domuz)'? cevrilmesini ifade etmek icin kullanilan mesh
bir tenasth degildir. Ciinkt bu meshe maruz kalanlarin
hayatlari devamli olmamusg, kisa zaman sonra vefat et-
miglerdir. Ayrica mesh, insan daha élmeden dinya ha-
yatinda gerceklesmekte ve tenasiihte oldugu gibi, ruhun
bir bedenden digerine intikali de s6z konusu olmamak-

7 Curcani, Seyyid Serif, Tarifat, thk. Abdurrahman Umeyre, Bey-
rut 1987, s. 97.

8 Tehanevi, Muhammed Ali, Kegsafii istilahati’l-fiinan ve'l-ulim,
Libnan 1996, I, 512.

9  Tehanevi, Kessdf, I, 512.

10 bk. el-Bakara 2/65; el-Maide 5/60.
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tadir. Aksine ruh ayni kalmakta, yalnizca onu tasiyan
bedende bir degisiklik olmaktadir.” Ayrica bu hayvan
suretine doniigtiirtilme olayini gercek anlamuyla ele alip
yorumlayanlar oldugu gibi, bunun bir karakter ve mizag
degisimi olacagini ileri strenler de mevcuttur.

Reenkarnasyon kelimesinin tenasth anlaminda kullani-
mi1 yaygin olsa da, iki terim mabhiyeti itibariyle birbirin-
den farklidir. Ciinki reenkarnasyonda 6nceki yagsamin-
da yapmis oldugu hatalarinin bir cezas: olarak havyan
bedenlerine intikal ve dusts s6z konusu degildir; yani
bir cezalandirilma ya da miikafatlandirilma yoktur. Ek-
sik kalan ve dinyevi baglardan kurtulamamis ruhlarin,
yeniden dunya hayatina doniisleri s6z konusudur. Bagka
bir deyisle insan diinyaya ni¢in basarili olmadiginin he-
sabini vermek i¢in degil gelismek i¢in gelir.'” Tenastihte
ise ceza ve mukafat esasina gére diinyaya gelis ve hayvan
bedenlerine gecis yoluyla bir disiis s6z konusudur.” Ay-
rica bir hayvan ruhu, insan ruhunun gelisim gereksinim-
leri i¢in yeterli degildir.** O halde reenkarnasyon ile tena-
stih kelimelerinde tek ortak nokta her ikisinin de ruhun
yeniden dogusunu kabul etmis olmalandir.”

Reenkarnasyon inancinin kabult, Islam ahiret inancimin
inkar1 anlamina gelmektedir. Cunku reenkarnasyonda
butin stire¢, bedende baglamakta ve yine bir bagka be-
dende son bulmaktadir; insanin muikafat: hak etmesi ya

11 Giilluce, Veysel, Kuran Isiginda Reenkarnasyon, Istanbul 2004, s.
16-17.

12 Kalyoncu, Hamdi, Oliimsiizliik Ihtiyacz:fntihar, Otenazi ve Reen-
karnasyon, Bogazici Yayinlari, Istanbul 2011, s. 99.

13 Sehristani, el-Milel, 11, 254-255; Gtilluce, s. 38.
14 Kalyoncy, a.ge., s. 100.

15 Cem, Cobanli, Yasama Yeniden Baslamanin Evrensel Yolu Reenkar-
nasyon, fstanbul 2005, s. 56.
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da cezaya maruz kalmasi i¢in bir dhirete gerek bulun-
mamaktadir.’® Bu inanc icerisinde Islam'm temel akidesi
icinde yer alan cennet ve cehennem inanigina yer yoktur;
insanin butin davramiglarinin karsihigini gérdaga yer
diinya hayatidir. Diger taraftan, zorunlu bir 6lim-yeni-
den dogus dongusi kabul edildiginden, bireyin kimlik
ve kisiliginin de bir inkar1 s6z konusudur. Kisacas: reen-
karnasyon dustincesinde bir dhiret inanci yoktur. Aksine
stirekli 6liip yeni bir bedenle diinya hayatina déntis mev-
cuttur. Bu hayatinda iyilik yapan yeni hayatinda iyilik,
kotuluk yapan da kotuluk bulacaktir. Bu sebeple reen-
karnasyon, [slam inanciyla kesin bir sekilde celisen batil
ve yanlig bir inangtir.

II. REENKARNASYON DUSUNCESININ
NEDENLERI

Reenkarnasyon gibi karmagik ve ¢ogu kere agiklanmasi
zor bir inanci ortaya ¢ikaran pek cok sebep olabilir. Insa-
nin 6lumstzlik istegi belki de bu konudaki en temel var-
sayimdir.'” Olamiin bir yokluk olmayip sonrasinda bagka
bir hayatin varligi biitiin semavi dinlerde mevcut yerlesik
bir inang¢tir. Ancak bu inanca varamamig ya da bir sekilde
uzak kalmis olanlar, slimstizlik isteklerini ifade etmek
icin “yeniden dogus” inancini gelistirmigler ve buna da
reenkarnasyon adini vermiglerdir.'® Bagka bir deyisle bu
inang, dhiret hayatini kabul etmeyenlerin, 6lim sonras:
hayata iligkin kaygilarindan kurtulmak ve kendilerini bir
sekilde teselli etmek i¢in uydurduklar: bir inanctur.

16 Sehristani, el-Milel, 11, 255.
17 bk. Kalyoncu, s. 92.
18 Kalyoncy, a.ge., s. 93.
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Bu icatlariyla bir yandan sézde olumsuzlugun caresi-
ni bulmugken, diger taraftan da her tirli mukellefiyet
ve sorumluluktan uzak olarak, istedikleri sekilde hayat
stirmiglerdir.’ Diger taraftan reenkarnasyon inanci,
ahiretin varligina inanmayan insanlarin, ruhlarinda ta-
sidiklar1 sonsuzluk istegini dindirmek i¢in caresizce ¢ir-
piniglarini da ifade etmektedir.

Diger taraftan reenkarnasyon inancina gétiiren bagka bir
sebep de diinya yagaminda stregelen, zulum, haksizlik
ve esitsizliklerdir. Kars1 kargiya gelinen butiin bu hak-
sizhiklarin telafisi i¢in, yeniden bedenlenmenin gerekli
oldugu dustnilmektedir. Bunun i¢in ¢ogu kere tekrar
tekrar pek cok bedenlenme gerekmektedir. Boylelikle
reenkarnasyoncular, yeniden dogusla islenen sézde ko-
tuluk problemine mantikh bir agiklama getirmektedir-
ler. Bunun boyle olmadigin: elegtiriler bsliimiinde dile
getirecegiz.

Diger taraftan, reenkarnasyon digtincesi aslinda ¢agdag
insanin her geyi gozlemlenebilir ve maddi olanda tiike-
ten bakig acisina ve her cegit materyalist diigtinceye bir
bagkaldir1 olarak ortaya cikmigtir. Bu yoniiyle de ayni ¢iz-
gide hareket eden ruh¢u akimin yan trinadar. Modern
diinyanin ve hizla geligen teknolojinin olugturdugu sa-
nal dunyadan, materlayist disiincenin sundugu hayat
tarzindan bikan insan, ¢areyi ruh¢u akimlarda aramay:
denemistir denilebilir.

III. FARKLI KULTURLERDE RUH GOCU

Reenkarnasyon, giinumiiz diinyasinda taraftar bulma-
s1 sebebiyle giincel bir konu olsa da, onun tarihte farkh

19 Gulluce, a.ge., s. 48.
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topluluklarda izlerini bulmak miimkiindiir. Eski Iranli-
lar, Mezopotamyalilar, Pisagor ve Eflatun gibi dugtuntr-
ler de ruh gé¢tine inaniyorlardi. Yine de onun en eski
tarihini, Hint felsefesine kadar gétiirmek mumkuandur.
Pisagor ve Eflatun gibi kadim Yunan filozoflarinin ruh
gocunt benimsedikleri bilinmekle birlikte,” bu yerlesik
bir diigiince olmayip, onlarin bu inanc Hindistan'dan
almig olabilecekleri dugtincesi agir basmaktadir.”’ Ba-
zilarina gore ise Misirlilar, insan ruhunun élimstz ol-
dugu, 6lumden sonra ruhun o anda dogmakta olan bir
baska bedene gectigi 6gretisinden s6z eden ilk topluluk-
tu?? ve Yunanhlar bu distncelerini Misirhlar'dan almis

da olabilirlerdi.

Eski Misirlilar, insanin lumutnden sonra, kétilikleri ga-
lip gelenler hayvan bedenlerine sokularak tekrar dinya
hayatina déndagiine inaniyorlard. Iyi ruhlar ise, uzun
bir cennet hayatindan sonra yeniden imtihana tabi tu-
tulmak tizere dinya hayatina déndiriilebilirdi.” Bu dii-
stince, Misirlilar'in hayat felsefelerine de uymaktaydu.
Gunki firavunun mutlak gii¢ ve hakimiyetine inandik-
lar1 i¢in, 6ldugiinde onu yeniden bir bagka firavunun be-
deninde dinyaya déndirmek ve slimstizlegtirmek i¢in
tenasith dustincesi bicilmis kaftandi. Bu diistincenin Mi-
sir'da tahsil goren Pisagor tarafindan Yunanlilar'a goti-
ruldigunt, ancak asil agirhgini ise Hint dinlerinde his-

20 Mesela Pisagor’a gore ruhlarin 1stirap ve tedirginligi, tam temiz-
lik cemberini bitiremedigi i¢indir. Ruh bu ¢emberi tamamlamak
i¢cin yeniden duinyaya gelir, tamamlayinca da ait oldugu yere geri
doner. Onlarin 1stirabi, yeni bedenlere ge¢mek i¢indir (bk. Co-
banly, a.ge., s. 18).

21 Abhedananda, Swami, Reenkarnasyon, Istanbul 2007, s. 74.

22 Cobanly, a.ge., s. 18.

23 Hancerlioglu, Orhan, “Tenasih”, Islam Inanglar Sozliigii, Remzi
Kitabevi, Istanbul 2011, s. 639.
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settirdigi ifade edilmektedir. Bu sebeple biitiin milletler
icinde tenasiihe en ¢ok inanan Hintlilerdir.?*

Tenastih dustncesinin Hindistan'da reva¢ bulmasinin,
oradaki hayat felsefesini olusturan kast sistemiyle yakin
iligkisi vardir.”® Diinya yagsamindayken bulundugu simf
tabakasini degistiremeyen Hindu'ya yeniden dinyaya
geldiginde daha tst tabakaya yukselebilme firsat: veril-
mis oludaktabdylece diinya yagsaminda mevcut dizene
isyan etmeden yagsamak, dini inan¢larinin bir parcasini
olusturmus olmaktadir.

Bu konuda bilgi veren kaynaklar, tenasiih diigiincesini
Yunanhlar'dan ¢ok Hinduizm’e nispet ederler ve hatta
bunu Hint dininin en ayiriai vasfi olarak zikrederler.?
Hinduizm, Budizm, Jainizm ve Sihizm gibi Gtiney Asya
dinlerinin en bariz vasfi reenkarnasyon inancidir. Yeni-
den dogus, Hindu dininin ve onun felsefe okulunun te-
mel kurali olup ruhlarin, hem ayni bedene hem de bagka
bedene intikal edebilecegi diigtiniilmektedir. Bu tur fel-
sefelerde ruh ebedi kabul edildiginden, yok olmayan ruh
yeni bedenlerde diinyaya dénmekte ve doniigiim boylece
tamamlanmaktadir.?” Bu déniistimiin tamamlanmasi ve
ruhun olgunluga ulagmas: i¢in tek bir hayat yeterli de-
gildir. Boylece bir¢ok gidip gelmelerle yaganan hayatlar
insan sahsiyetinin 6ziini olugturur.

Benzer yaklagimlar Budizm ve Jainizm gibi dinlerde de
mevcuttur. Budizm’e gére de 6lim, yeniden diinyaya ge-
lisin baglangicidir. Béylece canhilarin ruhlan strekli ola-

24 Vaux, Carra de, “Tenasiih”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1979,
XXII, 158.

25 Ozarslan, Selim, Cagimz Inang Problemleri, Elaz1g 2009, s. 30.

26 Vaux, “Tenasith”, XXII-I, 158.

27  Gilluce, Kuran Isiginda Reenkarnasyon, s. 21.
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rak ¢lir ve yeniden dunyaya gelirler. Her diinyaya geliste
ruh bazan hayvan, kimi defa da insan bedeninde haya-
tini stirdirar. Sonunda geligerek nirvanaya yani dogru,
glzel, iyi ve eksiksiz durumuna ulagir. Aci ¢ekerek be-
denden bedene gecen ruh gocii son bulunca aydinlana-
rak sonsuz mutluluga ulagir.

Budistler’e gére insan nirvanaya ulaginca Buda haline ge-
lir. Onlara gore bir kere yagsamak yeterli degildir, onun
i¢in reenkarnasyon olmali ve insan olgunluga erigince-
ye kadar gidip gelmelidir.?® Onlarin bu distncelerinin
temelini, insan fiil ve davraniglarinin énemine vurgu
yapan karma inana olugturur. Dolayisiyla insan fiil ve
davraniglarinin kargihgini gorecektir ama bunun gercek-
lesecegi yer yeniden dogusla yasanan diinya hayatidir.
Goruldugu gibi her sey diinyada olup bitmekte ve bu
dongii strecinde dhiret hayatina yer verilmemektedir.

Esas itibariyle biitin semavi dinler reenkarnasyonu red-
detmistir. Islam dini de bu inanci kesin bir dille redde-
der. Bununla birlikte bu dinlerin taraftarlari arasinda da,
belki de ¢evre kilttr ve inaniglarin etkisiyle baz: firka ve
gruplarin tenasith inancina sahip olduklan gorilmekte-
dir. Kimi yahudi ve hiristiyan tarikatlarinda da bu inan-
ca rastlanmaktadir. Ruhlarin 6limden sonra ceza ya da
miukafat amach olarak bagka bir bedene intikal edece-
gini savunun gruplar arasinda Ahmed b. Habit, Ahmed
b. Nabusg, Ebt Muslim el-Horasani ve Zekeriyya er-Razi
gibi isimler zikredilmektedir.?®

Tenasthe inanan Islam 6ncesi topluluklar arasinda Sii-
meniyye ve yukarida isimleri zikredilen bazi filozoflar,

28 Kalyoncu, Oliimsiizlikk Diigtincesi..., s. 97.
29 Ibn Hazm, Muhammed b. Ali el-Endelasi, el-Fasl fi'l-mile’l ve'l-
ahvd ve'n-nihal, Beyrut, 1986, I, 90.
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Maniheistler’i zikreden Bagdadi (6. 429/1037), Islam
diigiincesi icinden tenastihe inanan gruplar arasinda ise
Beyaniyye, Cenahiyye, Hattabiyye ve bazi agin Sii firkala-
r1ile Matezileden Ahmed b. Habit ve Ahmed b. Banus'u
saymaktadir.’® Ancak Bagdadinin Allah'in insan bede-
ni i¢inde dugtiintlmesi anlamina gelen hulal kelimesi ile
tenastiih kelimesini ayni anlamda kabul ettigi ve bu di-
stinceye sahip gruplar1 da tenisttht kabul eden gruplar
arasinda ele aldig1 anlagilmaktadur.

Bunlar diginda Karmatiler, Kamiliyye, Manstriyye gibi
bazi agir1 Sii firkalarda da bu inanca rastlamak mumkiin-
diir.®" Ayrica Sia ve $ia ile irtibatli firkalardan Ismaililer,
Nusayriler, Durziler ve Yezidiler'in de ruh gé¢iine inan-
diklar bilinmektedir.*? Ismaililer, ruhun hayvan viicudu-
na intikal ettigine inanmaz; fakat birbirlerini takip eden
ruhlarin imamu taniyincaya kadar dogumla 6lam alemle-
ri arasinda gidip geldikleri hayat devrelerine inanirlar ve
bu ruhlar daha sonra nur alemine ytikselir.*®

Batinilik’ten dogmus bir dini akim olan ve huldl naza-
riyesine inanan, cennet ve cehennemi diinyada arayan
Nusayriler'e gore, Nusayri olmayanlar ve kendi mezhep-
lerinin gunahkarlari, yahudi, Sinni miisliman veya hi-
ristiyan olarak diinyaya déneceklerdir. Ali'yi tanimayan
ve sevmeyenler ise esek, kopek yilan suretine girerler;
gercek Nusayriler'in ruhlari ise yildizlara déniigerek nur-

30 Bagdadi, Abdiilkahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-firak, thk.
M. Muhyiddin Abdtlhamid, Beyrut 1990, s. 227.

31 Hancerlioglu, Orhan, “Tenasiih”, Islam Inanclan Sezligi, Istan-
bul 2011, s. 639.

32 Durziler'in bu inanglari i¢in bk. Baglioglu, Ahmet, Inan¢ Esaslart
Agsindan Diirzilik, Ankara 2004, s. 171-174.

33 Vaux, “Tenastth”, XXII-I, 1159.
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lar 4lemine ytikselir.** Anadolu'da yasayan Alevi ve Bek-
tasi inan¢larinda reenkarnasyonu akla getirecek anlatim-
lar mevcutsa da,® bu inanci en canh bicimde tagiyanlar
Nusayriler olmustur. Bu sebeple baz1 yazarlar, reenkar-
nasyon inancni Nusayriligin karekteristik ¢zelliklerin-
den biri olarak goriirler.®

Guntumuzde yukaridaki firka ve gruplardan hayatiyetini
devam ettirenlerin sahip olduklar tenasiih inanglari ya-
ninda, bazi ilkel kabilelerde ve yerli halklarda da tenasth
inancinin mevcudiyetine rastlanmaktadir. Bazan cogun-
lugu Afrika yerli kabilelerinden olan ilging 6rnekler de
aktarilmaktadir. Mesela Kuzey Rodezya'daki bazi kabile-
lere gore ruh, her tiirlit hayvan bedenine gecebilir ancak
aslan yalnizca krallara hastir. Buna benzer érnekler, pek
cok Afrika yerli kabilesi i¢in nakledilmektedir.*”

Ayni gekilde gintimiiz dinyasinda “new age” olusumlari-
nin pek cogunun reenkarnasyona yakin ilgi gésterdikleri
bilinmektedir. Bunlar arasinda spiritualistler ile teosofik
ve antroposofik hareketleri de sayabiliriz. Ayrica Ameri-
ka Birlesik Devletleri merkezli bazi kurum ve dernekle-
rin de bu konuyla yakindan ilgili oldugu bilinmektedir.

IV. iISLAM’DA REENKARNASYON VAR MI?

[slam’da reenkarnasyon, tenasiih ya da ruh géct yoktur.
Kur'an ayetlerine butinctl bakildiginda, reenkarnas-
yon iddialarinin kesin bir dille reddedildigi goriilmekte-

34 Vaux, “Tenasith”, XXII-I, 159.

35 Bektasi diigiincesine gore, Hac1 Bektas-i Veli'nin, Hz. Ali'nin ren-
karnasyonu oldugu inanci yaygindir. Yaygin gértise gore Hz. Ali,
her devirde bedenli olarak mevcuttur (bk. Cobanls, a.ge., s. 28).

36 Turk, Hiseyin, Nusayrilik, Istanbul 2005, s. 256-257.

37 Gilluce, a.ge., s. 36.
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dir. Ahirete iman, Islam’in temel rikiinlerinden birisi-
dir ve bu husus Kur'an'da sik¢a tekrar edilir. Bu sebeple
Kur'an'da agik¢a reenkarnasyonu destekleyen ayet yok-
tur. Bununla birlikte Kur'an'da gecen bazi ayet ya da kul-
lanilan mecazi lafizlara, keyfi ve mesnetsiz bicimde ba-
tini anlamlar ytklenerek ve carpitilarak bu batil inanglar
desteklenmeye calisilmaktadir.

Ayetlerin bu tarzda ¢arpitilmasi batildir ve hicbir akil ve
izanla bagdagmaz. Eger reenkarnasyon diigtincesi, dhiret
inancini reddetmiyorsa kabul edilebilir seklinde yakla-
simlarin da tutarhhigy yoktur. Ciinki reenkarnasyon dii-
stincesinin 6zu ve temeli dhireti inkar esasina dayanir;
bu inancta gercek anlamda ahiret, cennet ve cehennem
gibi kavramlara yer yoktur. Ciinkt [slam inancinda 6l-
diikten sonra dirilis dhirette olacaktir ve orada ebedi ola-
rak siirecektir. Oliimden sonra yeni bir bedenle diinyaya
doniis kesinlikle soz konusu degildir.

Kur’an yeniden bedenlenmeyi ya da ruh gociini kesin
olarak kabul etmemekle birlikte, bu diistincenin taraf-
tarlar1 bazi ayetleri istedikleri gekilde yorumlayip ¢arpi-
tarak, reenkarnasyonu destekleyen “stii kapali” ifadeler
bulmaktan hoglanirlar.® Bu ayetlerin bu sekilde yorum-
lanmasi, Hz. Peygamber'den bu yana var olan geleneksel
yorum i¢cinde de kendine yer bulamamisgtir.

A. Reenkarnasyon ile iliskilendirilen Ayetler

Yukarida ifade edildigi gibi Kur'an'da acik ve bilinen anla-
muyla yeniden bedenlenmeyi destekleyen ayetler yoktur.
Ancak eskiden beri tenastih inancini kabul eden firka-
larin baz1 Kur'an ayetlerini bu iddialarini destekleyecek

38 Kalyoncu, Oliimsiizliik Diigtincesi..., s. 95.
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bi¢imde yorumlama ve iddialarini Kur'an ile temellen-
dirme gayretleri goze carpmaktadir. Islam cografyasinda
bu gayret, daha ¢ok batini yorumlar yapmay tercih eden
agir1 Sif firkalarda gorilmektedir.

Kur’an, bazi ayetlerinde diinya hayatinda élip dirilme
vakalarindan séz etmektedir: “Siz bakip dururken sizi
yildirim carpmugti da, sonra, sitkredesiniz diye élumunu-
ztn ardindan sizi tekrar dirilttik.”*® Ayni sekilde Kur’an,
yuzyil 6li kaldiktan sonra diriltilen kiginin durumundan
s6z etmekte,’® Hz. Isa'nin ve Hz. [brahim’in elinden 6li-
lerin nasil diriltilecegini gostermek i¢cin benzer ¢rnekler
sunmaktadir.*

Reenkarnasyon iddialarinin aksine, Islam diistniirleri
bu ayetleri, 6ldikten sonra diriligin vukuuna delil olarak
gormektedirler. Allah bu 6rnekler tizerinden bize diri-
ligin hakikatini géstermektedir. Ayrica bu ayetlerin re-
enkarnasyonla bir ilgisi yoktur. Ctunki dile getirilen bu
olaylarin tamami diinya hayatinda gerceklegmis olsa da,
yeniden dirilis kendi bedenlerinde olmaktadir. Bagka bir
bedene ge¢is ya da reenkarnasyon séz konusu degildir.

Ruh gociine inananlar, Kur'an'daki pek ¢ok ayeti ruh
gocyle iligkilendirirlerse de, bunlarin ¢ogunun muhte-
valar1 birbirine benzediginden burada yalnizca birkagi-
na temas edilecektir. Bu ayetlerin ilki, “Siz cansiz iken
sizi dirilten Allah’1 nasil inkar ediyorsunuz? Sonra sizle-
ri ¢ldiirecek, sonra yine diriltecektir. En sonunda O'na
donduriileceksiniz.”*? ayetidir. Bu ayet reenkarnasyon

39 el-Bakara 2/55-56; benzer nitelikteki diger ayet i¢in bk. el-Baka-
ra 2/72-73.

40 el-Bakara 2/259.

41 el-Bakara 2/260; Al-i Imran 3/49; el-Maide 5/110.

42 el-Bakara 2/28; benzer bir anlatim i¢in bk. el-M#'mintn 40/11.
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taraftarlarinin diistincelerini temellendirmede siklikla
bagvurduklar: ayetlerden biridir. Ancak bu ayet reenkar-
nasyon dustincesinin delili olamaz. Ciinki yalmzca bir
defa ¢ldiiriilme ve bir defa diriltilmeden s¢z etmektedir.
Opysa ki reenkarnasyonda tekrar tekrar yeni bedenlere
gecis s6z konusudur.®

Ayrica ayette gecen “siz oluler iken” ifadesinin, insan
émrintn tamamlanmasindan sonra gerceklesen 6lim
olmast ve diriligin ahiret hayatinda olmasi da mimkin-
dir. Diger taraftan bunun dinya yasaminda olmasi an-
cak mecazi bir anlam tasimasi da diisiiniilebilir. Insanin
cansizlik ifade eden topraktan ya da spermden yaratil-
mast anlaminda, “Siz 6liler hikmiinde iken sizi yaratan.”
seklinde anlamlandirilmas: da mimkiindiir.** Her iki du-
rumda da, bunun bir yeniden bedenlenme anlamina gel-
meyecegi agiktir.

Yaratiligin temeli baglangicta su, ¢camur, toprak gibi can-
siz modellerden olugmaktadir. Allah bu cansiz maddelere
hayat ve can verip diriltmis ve insani yaratmigtir. Sonra
da insanin normal yagami sona erince bir defa daha 6le-
cek ve topraga dénecektir ve Allah dhirette onu bir defa
daha diriltecektir. Zaten Kur'an-1 Kerim de insanin haki-
ki anlamda ilk slumuntn diginda bir élim tatmayacagin
acikca ifade etmektedir.*

En'am stresinde yerytziinde gezen butin canhlarn ve
ucan kuslarin “bir immet” olarak nitelendirilmesi, re-
enkarnasyonun delili olarak gérilmiustir. Kur’an bun-
lardan tmmet diye soz ettigine gore, bunlarin ge¢mis-

43 Yar, Erkan, Ruh-Beden [liskisi Acisindan Insanin Biittinligii Sorunu,
Ankara Okulu Yayinlari, 2000 s. 147.

44 Bu konudaki yorumlar i¢in bk. Gulliice, a.ge., s. 77.

45 ed-Duhan 44/56.
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te yasayan topluluklarin reenkarnasyonu oldugunu ileri
stirerler.*® Ancak ayette gecen “Ummet” ifadesi, topluluk,
grup ve cemaat anlamlarina gelmekte olup, yalnizca in-
sanlari nitelemez ve insanlarla hayvanlar arasinda toplu
halde yasama agisindan bir benzerlikten s¢z edilir. Bu-
gin ¢agdas hayvan bilimciler de hayvanlari farkl famil-
yalara aywrarak sinirlandirmaktadir. Dolayisiyla bunun
reenkarnasyonun delili olarak gosterilmesinin bilimsel
bir tutarlilig: yoktur.

Kibir ve gururlarindan dolay1 Allah'in ayetlerini yalan-
layan kimselerle ilgili, “deve igne deliginden gecinceye”
kadar cennete giremeyeceklerini ifade eden ayetin de*’
tendsthi destekledigi digunilmiugtir. Kéta ruhlarin
bedenden bedene intikal ederek safiyet kazanacaklari-
ni1, bunun sonucunda deve bedeninde olan bir insanin
igne deliginden gecen bir meyve kurduna déntigecegini
ileri stiirmiiglerdir.*® Halbuki bu ayette mecazi bir anla-
tim vardir, kibirlerinden dolay1 Allah'in ayetlerini inkar
edenlerin cennete girmelerinin giiclugtne dikkat cekil-
mistir.* Bu guiglik, devenin igne deliginden ge¢mesinin
giclugune dikkat cekilerek bir hakikat, mecaz yoluyla
dile getirilmigtir.>® Ancak mecaz, cahil insanlarin elinde,
hakikat gibi anlagilmakta ve sahibini béylesi gtiling du-
ruma diigtirebilmektedir.

Tenasithe inananlarin kendi diisiincelerini desteklemek
i¢in ileri stirdukleri ayetler elbette ki yalnizca bunlardan
ibaret degildir. Ancak ayetler farkhilagmakla birlikte, on-

46 Gullice, a.ge., s. 71.
47 el-Araf 7/40.

48 Gullice, a.ge., s. 72.
49 Yar,a.ge., s. 148.

50 Gilluce, a.ge., s. 72.
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larin bu ayetlere yaklasimlari degismemekte ve birbirine
benzeyen yorumlar yapmaktadirlar. Birka¢ érnekte go-
ruldigu gibi, istinat ettikleri ayetlerin gercekte, onlarin
tezleriyle bir ilgisi yoktur, aksine ayetlerin ¢arpitilmisg bir
yorumu stz konusudur. Teker teker dayandiklar: ayetle-
rin reenkarnasyonla ilgisizligi bir tarafa, Kur'an'in buti-
nt agisindan tendsth digstncesinin hicbir Kur'ani daya-
nagi bulunmamaktadir.

B. Reenkarnasyonu Reddeden Nakli Deliller

Kur'ana gore ruh ile beden arasinda bir denge ve bir
uyum soz konusudur; bunlar bir bittniin iki parcasidir.
Bedensiz bir ruh hicbir faaliyet icra edemeyecegi gibi,
ruhsuz bir bedenin de diger canhlardan farki yoktur. In-
san, ruh ve bedeniyle bir biitiindiir ve hayat1 bir biittin
olarak yasar. Olim sonrasindaki diriliste yine ruh ve be-
den birlikte olacaktir, ¢cinkii insan gercek anlamini ruh
ve beden butinluginde kazanmaktadir. Dolayisiyla ru-
hun bulundugu bedeni terketmesi ve bagka bedenlerde
yeniden hayata dénmesi, insanin butinligii agisindan
parcalayicidir.

Insan diinya hayatini ruh ve bedeniyle birlikte yasar;
olumle birlikte bozulan bu butinlik ahirette dirilisle
birlikte yeniden kazanilarak ebedi bir hayata déntstr.
Ahiret, Islam iman esaslarindan olup, Kur'an'da siirekli
olarak Allah’a imanla birlikte zikredilmesi onun ne de-
rece onemli oldugunu gostermektedir. Insanlar diinya
hayatini yasar ve éliirler. Oliimlerinin ardindan yeniden
ruh-beden butunlugi saglanarak diriltilirler,” Allah'in
emriyle yerlerinden kaldirilip mahser yerinde toplanmak

51 ez-Zumer 39/68; et-Tar 52/45.
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lizere sevkolunurlar.”” Burada hesaba cekildikten sonra
da bir kismu1 ebedi kalmak tizere cennete ve digerleri de
cehenneme girmek tizere gruplara ayrilirlar.>

Ayrica Kur'an’a gore stra uflenip kiyamet koptugun-
da Allah'in diledikleri mustesna yerdeki ve goktekilerin
hepsi 6lecektir™ yani topyekiin bir 6lim séz konusudur
ve yeniden dirilis de yine ayni bedenlerde &hirette ger-
ceklegecektir. Yeniden diinyaya donitis ve bir bagka bede-
ne intikal kesinlikle s6z konusu degildir. Reenkarnasyon
disiincesinde ise insanin yeniden bedenlenmek tzere
ferdi 6limii s6z konusudur. Insan dlse de kainat ve diger
varhklar hayatini surdiriir.>

Goruldug gibi reenkarnasyon inancinin, Kur'an'in 6lim
ve dirilis ¢gretisiyle ilgisi yoktur. Reenkarnasyonculara
gore dlumt takiben yeni bir bedene gecis kesin bir ku-
raldir, zorunludur. Oysa ki Kur'anin dirilis ¢gretisinde
kiyametin ne zaman kopacag: ve topyekiin yok olug ve
dirilisin ne zaman gerceklegecegi Allah'in bilgisi ve ira-
desine baglidir*® ve herhangi bir zorunluluk s6z konusu

degildir.

Diinya hayatinda iken iyi, k6t ne yapmigsak, bunun
kargihig1 ahirette karsimiza ¢ikacaktir.®” Reenkarnasyon
inanainda davranmiglarimizin kargiligini gérebilecegimiz
bir dhiret hayat: yoktur; butin karsiliklar diinya haya-
tinda goriilmektedir. Dolayisiyla reenkarnasyon inanc-
nin kabul, dhiret diigiincesini tamamiyla ortadan kal-

52 bk. Kehf 18/99; Yasin 36/51.

53 bk. Kehf 18/48; ez-Zilzal 99/6; en-Nisa 4/ 57; el-Maide 5/119.
54 ez-Zimer 39/68.

55 Gulluce, a.ge., s. 67.

56 bk.el-ATaf 7/187.

57 bk. en-Nahl 16/61.
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dirmaktadir. Kur'an'in ifade ettigi bi¢imiyle bir dirilis de
s6z konusu degildir.

Reenkarnasyon dustncesi, Kur'an'in ¢énemli bir prensip
olarak ortaya koydugu suglarin ve cezalarin gahsiligi il-
kesine®® de aykiridir. Kur'an’a gére her insan kendi ya-
p1p etmesinden sorumludur ve hi¢ kimse bir bagkasinin
giinahini cekmeyecektir.”” Bu konudaki ayetlerin hepsi,
reenkarnasyon distncesini de reddeder. Zira reenkar-
nasyonda, giinahkar bir insan dunya hayatinda iyi bir in-
sanin bedeninde ya da iyi bir insan giinahkar bir bedenle
diinya yagsamina geri donebilmektedir. Ayn: sekilde katil,
giinahkar ve asi bir kisinin ruhu da, bir bagka kiside, su¢-
suz, itaatkar ve katillik sugunu iglemeden yagayabilmek-
tedir.®® Bu dusiincenin Kur’an nasslarina aykir1 diismesi
bir yana, insaf ya da adalet ile bagdagir bir tarafi da bu-
lunmamaktadir ve acik bir bicimde Islam’in suc ve ceza
prensibiyle celigmektedir.

Kur’an’a gére insan i¢in yasanan bu hayattan sonra
tek bir 6lium ve sonrasinda da dirilis s6z konusudur.
Kur'an'in ortaya koydugu dhiret inanci oldukea agiktir.
Insan dtinya yagaminda tek bir hayat yagar ve vadesi gel-
diginde oliir. Olditkten sonra yeniden diriltilerek diinya
hayatinda yaptiklarina kargilik olarak cennet ve cehen-
nemle mukafatlandirilir. Dolayisiyla tek bir hayat ve son-
rasinda da onun karsihiginda iyi ya da koti stirdurtlecek
bir ebedi hayat s6z konusudur. Tekrar dinyaya donts
s6z konusu degildir ve Kur’an bunu kesin bir dille red-

58 bk. Yesilyurt, Temel “Kur’an Isiginda Insanin Bireysel Sorum-
lulugu”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 10/1 (Elazig
2005), s. 37-50.

59 el-Isra17/15.

60 Kirca, Celal, “Islam Dinine Gore Reenkarnasyon”, Erciyes Univer-
sitesi flahiyat Fakultesi Dergisi, 3 (Kayseri 1986), s. 235.
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deder: “Nihayet onlardan birine 6liim gelince, ‘Rabbim!
Beni dunyaya geri gonderiniz ki terkettigim dinyada sa-
lih bir amel yapayim.” der. Hayir! Bu sadece onun soyle-
digi (bos) bir s6zden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar
dirilecekleri giine kadar (devam edecek, dénmelerine en-
gel) bir perde (berzah) vardir.”®

Bu ayette dile getirilen istek 6lim aninda dinyaya don-
me istegidir. Ctinkd diinya yasami sona erip de élumiin
siddetiyle kargilagan insan, dinya hayatina yeniden dén-
mek ve yaptig1 yanlislar: telafi etme timidi i¢ine girecek-
tir. Yukaridaki ayet ve benzerleri bu talebin kesinlikle
reddedildigini ve dinyaya yeniden geri doniigiin imkan-
sizhigin gostermektedir. Zira her bireyin ve toplumun
bir eceli vardir ve eceli geldi mi, ne bir an geri birakilabilir
ne de 6ne alinabilir® ve Allah'in belirledigi vakit geldigin-
de artik erteleme olmaz.%

Ayetin bayle bir istegi “bos laf” olarak nitelendirmesi de
son derece anlamlidir. Allah, insanlara digtniip tagina-
caklar1 ve gtzel ameller isleyecekleri firsat1 dinyada ver-
mistir. Bu firsat1 kacirmig olanlarin ¢ldikten ve cehen-
nem azabini gérdiikten sonra yeniden diinyaya dénmek
icin bagrigsmalarinin anlamsizhgini agik bir bigimde ifa-
de etmigtir.** Bu ifadeler reenkarnasyonun olmayacagini
kesin bir sekilde dile getiriyor. Ciink “Olmek tizere olan

61 el-Mi'mintn 23/99-100.

62 bk. el-Araf 7/34.

63 Nuah 71/4.

64 Fatir 35/37. Ayni sekilde “Kendilerine azabin gelecegi ve kafir-
lerin rabbimiz bize birazcik miihlet ver de davetine uyalim ve
elcilerine tabi olalim diyecekleri giin hakkinda insanlari uyar.”
(fbrahim 14/44) ayetinde bunun imkansizhigi agik bicimde
vurgulaniyor.
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kimsenin eceli tehir edilmedigine, ek stre verilmedigine
gore oldikten sonra boyle bir sey asla kabul edilemez.”®

Kur'an’a gore, 6lim aninda béyle bir istek kabul edilme-
digi gibi, ahiret hayatinin herhangi safhasinda da diinya-
ya yeniden dénme istekleri reddedilmistir. Bu anlamda
inanmayan ya da inandif1 halde kot davraniglan tize-
re 6len insanlarin mahgserde hesaba cekilme esnasinda;®
hesaplar: gortlditkten sonra cehennemi gérdiklerinde®”
ya da cehennemde iken® iyi davraniglarda bulunmak
tizere diinya hayatina yeniden dénme talepleri kabul
gérmemistir.

Bu ve benzeri ayetler, 6limiin yalnizca bir defa olaca-
g1 ve Sliimden sonra da dinyaya ayni ya da bir bag-
ka bedenle doniigiin imkansizligini acik¢a géstermekte-
dir. Baz1 insanlar, dhiret inancini reddetmeleri sebebiyle
6lum ve sonrasi hayata iligkin korkularini bertaraf etmek
i¢in reenkarnasyon dugtncesine sarilsalar da, dinya ha-
yatina bir daha déniis s6z konusu olmayacaktir.

Alall bir insan, bu konudaki kaygilarindan kurtulmanin
yolunu, anlamsiz birtakim inang¢larda aramak yerine,
Kur'ana yénelmeli ve onun vaat ettigi ebedi mutlulugu
kazanmak i¢in caba sarfetmelidir. Ctinki Kur'an'in da
acikca ifade ettigi gibi 6ldiikten sonra yeniden dinyaya
dénmek ve ge¢mis hatalarimizi telafi etme imkanimiz
yoktur. Birlikte yasadigimiz ve hayatlarini kaybeden ya-
kinlarimizin hicbirinin yeniden diinyaya dénmemis ol-
masi da bunun bir delilidir.

65 Gulluce, a.ge., s. 144.

66 el-ATaf 7/53.

67 ez-Zumer 38/53; el-En'am 6/27-28.

68 el-Bakara 2/167; el-Mi'mintn 23/107-108; es-Suard 26/102;
Fatr 35/37.
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C. Reenkarnasyonu Reddeden Akli Deliller

Yukarida ifade edildigi gibi, reenkarnasyon inancinin
hicbir dini dayanag: yoktur. Dinya hayatini tamamla-
yan ruhlarin éldiikten sonra olgunlagmamig olanlarinin
yeniden diinyaya doénecegi dusiincesini hi¢bir peygam-
ber séylememistir. Islam dininin ifade ettigi bicimde ha-
kiki bir dhiret inancina sahip olmayan bu 6gretinin® akil
ve mantik agisindan savunulabilir bir tarafi da yoktur.
Materyalizme tepki olarak ortaya ¢ikan bu Batili kavram
ve onun gelenekte yer bulan kargiligi tenasth diigtince-
si, farkl hayatlar arasinda savunulabilir bir 6zdeglik ku-
ramamasi, dini ve mantiki agidan dogrulanamamasi,
ahlaki agidan problemli olmasi ve insanin élumsiizlik
arzusuna ¢ozim bulamamasi sebebiyle ciddi anlamda
elestiriye agiktir. Bu sebeple de dhiretin varlign: inkar
eden insanlarin lime iligkin korkularini yenmek ve ebe-
di cehennem azabindan kurtulmak iddialar1 da gegerlili-
gini yitirmig oluyor.

Bu digtincenin silik yanlarindan birisi, ruh-beden ilig-
kisini tutarli bir zeminde a¢iklayamamasidir. Insan ru-
hunun bedenini terkettikten sonra, bir baska bedenle
nasil iligkiye girdigi ve varhigini sirdiirecegi bedeni neye
gore sectigi hususu agiklanabilmis degildir.”” Bu se¢im,
rastgele ve keyfi bir secimdir. Bagka bir anlatimla bag1 ve
sonu belli olmayan bir fasit dairedir. “Ciinki insanin in-
san olmasi i¢in énceki yagsaminda bitki ve havyan olma-
si; havyanin havyan ve bitkinin de bitki olmast i¢in de,

69 Reenkarnasyona inananlarin biytk ¢ogunlugu cennet ve ce-
hennemi birtakim tevillerle asli manalarindan uzaklagtirarak
bir ¢esit inkara sapmiglardir (bk. Guenon, Rene, Ruh¢u Yanilgi,
cev. Lutfi Fevzi Topacoglu, Iz Yayincilik, istanbul 1996, s. 116).

70 Yar, a.ge.,s. 152.
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onceki hayatinda insan olmasi gerekir.””* Bu akilli hi¢cbir
insanin kabul edemeyecegi bir belirsizliktir. Ayni zaman-
da ruhun huzur ve dinginligi agisindan zararhdir. Cunki
her canlinin bedeni ruhuna uygun olarak yaratilmigtir;
her ruh kendi bedeniyle deger kazanir.”

Insan ruhunun bir bagka havyan bedeninde rahat edebi-
lecegini ya da yirtic1 bir havyan ruhunun koyun bedenin-
de dinginlige erigebilecegini diisinmek felsefi anlamda
sagmadir. Ruhun dinginligi bir tarafa, insan butinliga
agisindan da pargalayiadir, ¢inkii ruh-beden ayirimina
dayanir ve bedenden ayr olarak yalnizca ruhun bekasini

kabul eder.”

“Hafiza” meselesi, tenasith¢i gérusiin ¢ézemedigi énem-
li sorunlardan biridir. Ctinkii insanin ge¢mis ve gelecege
iliskin hafizasi, sahsiyet ve kimligi acisindan son derece
onemlidir. Cunki farkinda olunmayan bir élumstizlik
ya da ge¢mise dontk hafiza kaybi, bir mislumanin gé-
zinde ¢élumlilukle esdegerdir. “Yeniden dogus iddiasi-
nin makul olabilmesi i¢in, simdi burada yasayan kisinin,
su anda hasadini kaldirdigi daha énceki hayatlarini ha-
tirlamalar zorunludur.

Trafik kazasi gegiren birinin, eger sarhog olarak yola ¢ik-
missa, ne kadar inanilmaz ve acimasiz olursa olsun, se-
bep ve sonuglarin keyfi ve adaletsiz oldugunu séylemesi
mimkiin degildir. Hatta ¢nceki hayatinda vuku buldu-
gunu hatirladig1 kaza sebebiyle ayaginin sakat kaldigini
hatirlayabilirse durum yine akla uygun olacaktir.”’* Fakat
bir yandan o kiginin ¢nceki hayatina iligkin hicbir sey

71 Gulluce, a.ge., s. 153.

72 Gulluce, a.ge., s. 154.

73 Koc, Turan, Oliimsiizliik Diisiincesi, Istanbul 1991, s. 137.
74 Kog, a.ge., s. 142.
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hatirlamadigini, yine de yeniden dogusun evrensel bir
yasa oldugunu séyliyorsak, bunun makul bir agiklamas:
yoktur. Ge¢misge iligkin hicbir sey hatirlamiyorsa ve ona
iligkin bir hatira yoksa bunlarin ayni kisiler olusunu di-
stinebilmek mimkin degildir.

Eger ruh, bedenden bagimsiz olarak varligini strdure-
biliyorsa, ge¢mige doniik hatiralarinin olmas: gerekirdi,
¢tinkt beden degisse de ruh degismemektedir. Oliim-
le birlikte insan kabre konuyor ve ruh bir bagka beden-
de dinyaya déntyorsa, kabirde azap géren bir ruhun,
yeni hayatinda inkarci ve 4si olmamasi, ibadet ve taatle
gunlerini gecirmesi, kabir hayatini agik¢a hatirlamasi ve
agiklamasi gerekirdi. Nigin reenkarnasyonda, ruhlar bu
hayatina iligkin hicbir sey hatirlamamakta ve butun ha-
tirladiklar: diinya hayatinda énceki hayatlarindan iba-
ret kalmaktadir? Demek ki élen ruh, asla kabre girmiyor,
hesap vermiyor, bir bagka bedene gecinceye kadar aylak
aylak dolagiyor.”

Yeni dogan yavrularin annelerinin memelerini bulmala-
11, 6nceki hayatlarina iligkin bir hatira 6rnegi olarak ak-
tarilsa da,” bunun hayatin devamu i¢in bir ilahi sevkolu-
su bir yana, cocugu emzirme hususunda asil iistiinligiin
cocukta degil annede olusunu da unutmamak gerekir.
Annenin bu konuda bir yénlendirmesi olmadig takdir-
de, yavrunun ne kadar 4ciz ve giigsiiz kaldig: da hepimiz-
ce bilinen bir gercektir.

Ayrica ¢ocuklardaki bu durum énceki yasamdan devam
eden bir bakiye ise ve bu dogruysa, yeni dogan bebekle-
rin olgun ve yetkin bir “ben”le dogmus olmalar1 gerek-

75 Kirca, a.gm., s. 235.
76 Asimgil, a.ge., s. 52.
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mez miydi? Burada kusur ve eksiklikleri yalnizca bedene
yikarak, beden elverdigi ve gelistigi 6lctide ruhun kendi-
ni ifade imkani buldugunu séylemek tatmin edici olma-
yacaktir.”” Bu boyle olsaydi, o zaman ¢ocuk ruhu, geng
ruhu ve yagh ruhu diye ayirimlar yapilamaz, butin ruh-
lar olgun olurdu.

Reenkarnasyon distincesinin dayandig: esaslardan biri
de “adalet” ilkesidir. Hayatta tam anlamiyla adalet ve
esitligin gerceklesmedigi ve bunun saglanmasi i¢in ye-
niden bedenlenmenin gerekli oldugu dustinilmektedir.
Diinya yasaminda her an haksizlik ve adaletsizliklerle
kargilagilmaktadir. Mesela birisi kralin oglu olarak dun-
yaya gelirken, digeri fakir bir cobanin kiz1 olabilmekte-
dir.”® Aslinda dunyevi rastlantilarin hepsi gorecelidir. Bir
tek yasam ile agiklandiginda biitiin bu esitsizlikler bir re-
alite olarak kargimizda durmaktadir.”

Butiin bu haksizliklarin telafisi i¢cin de ikinci bir hayat ve
yeniden bedenlenme gereklidir; dogum sartlarini ken-
dim belirleyemedigime gore bu bir adaletsizliktir. Yeni
hayatimizi éncekine gére biz hazirlayabilmeliydik. Simdi
hasat ettiklerimiz énceden ektiklerimizden bagkasi ol-
mayacakti. Boyle bir mantikla diinya tizerindeki s6zim
ona adaletsizliklere ¢are bulduklarini ya da kétiltuk prob-
lemini ¢ozdiiklerini dustinseler de, bunun béyle olmadig:
aciktir. Onceki hayatta esitsizlik ve su anki hayatimizda
da esitsizlikler mevcutsa, adaletsizlik ve kotulik ¢ozil-
mek yerine sonraki hayata ertelenmis ve ebedilestirilmig
oluyor.®

77 Kog, a.ge., s. 156.

78 bk. Asimgil, a.ge., s. 52.
79 Cobanly, a.ge., s. 114.
80 Kog, age.,s. 153.
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Simdi mazlum olan biri, hakkini alabilmesi i¢cin sonraki
hayatinda zalim olacak ve onun zulmettikleri de sonraki
hayatlarinda hakkini alabilmek i¢in zalim olacak ve bu
sonsuza kadar devam edecekse, bu, insan1 arkas: gelme-
yen bir kétiilitk cemberinin i¢ine atmak demektir ve bu-
nun sona ermesi i¢in de hi¢bir sebep bulunmamaktadir.

Bir insanin igledigi sucu, bir bagka bedene ¢ektirmek
hangi adalet ilkesiyle agiklanabilir? Ayrica kotiler, bir
sonraki yasamlarinda 1slah ve olgunlagma amach din-
yaya geliyorsalar, bu durumda reenkarnasyona inanan
topluluklarda, mesela Hindistan'da ni¢in hala fakirlik ve
esitsizlikler kol geziyor?

Reenkarnasyona ugrayan beden, énceki yagamina ilis-
kin hic¢bir sey hatirlamiyorsa ve bu hayatinda ¢ekmekte
oldugu cezanin hangi su¢unun karsihigi oldugunu bilmi-
yorsa, bu durumda 1slah ve tekamiil nasil saglanacak?
Opysa ki Allah, insanlar i¢in ahiret hayatini vaat ediyor.
Allah mutlak adalet sahibidir ve orada hi¢ kimse zerre
kadar haksizliga ugramayacaktr.

Reenkarnasyon digtincesi ahlaki agidan da pek ¢ok tu-
tarsizliklar barindirmaktadir. “Insanin ruhlarmin hor ve
hakir goriilen birtakim canh ve cansiz varhiklarla iligki
kurdugunun kabul edilmesi, onu varliklar icerisinde ha-
kir konuma dusiirar.”® Butun yaratilanlarin en sereflisi
olan bir insanin, siiringen havyanlar konumuna indir-
genmesi hangi ahlak ilkesiyle izah edilebilir veya hangi
akli baginda insan, diinya hayatina boyle bir hayvan su-
retinde gelmeyi kabul edebilir?

Eger yaptigimiz kotuluklerin, sonraki hayatimizda tela-
fisi olacaksa, o zaman ilk hayatimizda kendimizi sinir-

81 Yar, age., s. 151.
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lamanin bir anlami yoktur. Her turli ¢irkinligi, yanls
yapabilir, adam ¢ldurebilir ve zulmedebiliriz. Zira kaybe-
decek bir seyimiz yoktur. Sonraki hayatta bunlar telafi
edebilmek mumkiindir. Bu durumun, insanlari, her tiir-
la ahlaki ¢irkinligin i¢ine itmesi bir yana, iyi ile kotii ara-
sindaki fark da ortadan kaldinlmig oluyor. Bunun ciddi
bir ahlaki ¢ékiintii anlamina gelecegi agiktir.

Ayrica insana bu dunyadayken ni¢in tekdmul edecek ka-
dar émur bir defada verilmez de, 6lme, sonra geri dén-
me gibi trajikomik bir olay tekrarlanir, bu da tam ola-
rak agiklanabilmis degildir. Diger taraftan hidayete erme
ve tekadmiilun illeti uzun yagsamak degildir. Bir yil yasa-
sa bile hidayete erememis insanlar olabilir. Hidayet ve
olgunlagma i¢in mutlaka uzun yagsamak gerekmez.* Bu
sebeple insanin olgunlagmas: ve kemali i¢in dunya tize-
rinde ikinci bir hayata gerek yoktur.

Benzer gekilde yeniden dogus diigtincesi pratik yasamda
birtakim ahlaki yozlagmalara da yol agmaktadir. Reen-
karnasyon eger bir yasa olarak kabul ediliyorsa, orta yas-
ta evlenmek isteyen bir erkek, erkenden vefat eden ve bir
miiddet sonra komgusunun kiz1 olarak diinyaya dénen
annesini eg olarak alabilme riski vardir. Bu ihtimale acik
kap1 birakan bir doktrin, miisliman bir tarafa, en kiigiik
ahlaki erdeme sahip biittn insanlar tiksindirecektir.®

Bu, aile hayat1 agisindan da yikici bir etkiye sahiptir.
Gunkd bu doktrinin ortaya ¢ikaracag ¢arpik ve ensest
nitelikte tutumlarin ortaya ¢ikisinda bir mahzur goral-
muyor. Zira onlara gore aile, ruhlarin énceki hayatlarin-
da yapmis olduklar iyilikler sebebiyle birbirleriyle bir

82 Gulluce, a.ge., s. 43.
83 Asimgil, age., s. 101.
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arada bulunmaya miitemayil olusumdur. Ruhlarin ka-
din-erkek bedenleri arasinda gecisi ve escinselligi ahlaki
agidan problemli gérmeyen bu anlayis mensuplari,® ne
derece ¢eligkili ve tutarsiz, insan fitrat: ve vicdanina ayk-
11 bir inanca savunduklarini ve nasil bir ahlaki yozlagma-
ya yol actiklarini ya géremez ya da gérmezden gelerek,
insan i¢in sahte adalet dagitmay: stirdurirler.

Tenasiih inanc, ¢agdas diinyada bilimin ortaya koydu-
gu gerceklere de aykinn diigmektedir. Bugtin genetik bi-
limindeki ilerlemeler, DNA ve gen aragtirmalari, artik
¢ocugun anne babasinin bir parcas: ve onun devami ol-
dugunu séylemekte, onlara ruh ve kabiliyet agisindan da
benzedigini ifade etmektedir. Goz ve cilt renginden kan
grubuna kadar anne babadan izler tagimaktadir.** Kar-
desler arasindaki benzerlik de bilinen bir husustur. Bunu
bile bile reenkarnasyonu iddia etmek ve dinyaya gelen
her ¢cocugu, bir 6nceki yasamdan yeniden bedenlenme
olarak gérmek, modern bilimin ispatlarina da aykiridir.

Diger taraftan ruhlarin belirli sayida oldugu seklinde te-
mel bir varsayimi icermis olmasindan dolayi, ntfus artist
olgusunu izah edememesi de bu ¢gretinin tutarsizhigini
gosteren hususlardan biri olarak gorilebilir.*® Her sey-
den 6nce “her seye kadir bir yaratic1” distncesi olma-
dan, ruhlarin ilk yaratiliginin nasil oldugunu izah etmek
oldukea guigtur. Eger belli sayida ruh varsa, diinyaya o
sayida insanin yeniden bedenlenmesi gerekir ve diinya
nitfusunda bir artig digtintlemezdi; élenler ile yeni do-
ganlar arasinda bir dengenin bulunmas: 1azim gelirdi.
Cunku bir nefis kendine ait bedeni terkettikten sonra

84 Bkz. Cobanly, a.ge., s. 107.

85 Giilluce, a.ge., s. 157.
86 Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, s. 156.
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baska bedene gecerse, ¢lenlerin sayisinin bir fazla veya
eksik olmadan doganlarin sayisina egit olmasi gerekirdi.®’

Buradaki dengesizligi, dunyevi ve toplumsal mesele ola-
rak gérmek veya yanls politika ve inanc¢larda arayarak
bunu bir “kaotik durum” olarak ilan etmek de®® bu den-
gesizlige makul bir ¢ozim getiriyor gérunmuyor. Eger
ruhlarin sayist sonsuz da bunlardan yalnizca bir kismi
diinyada tecesstim ediyorsa, bu tabii ntifus planlamasi-
na neyin yol a¢tig1 da yine izah edilememektedir. Ayrica
tabii felaketler sonucu meydana gelen toplu élamler ya
da ¢ocuk slumlerinin bu denge agisindan nasil degerlen-
dirilmesi gerektigi de bilinmemektedir.

Reenkarnasyon distncesi, bazan birey ve toplum bilin-
cinde yikimlara da yol acabilir. Bu 6gretiye inanan he-
men herkesin kendisini tarihteki tinla kisilerin tecessiim
etmis bicimi olarak gérmeleri bir tir megalomanliktir.
Unla ve seckin kisilerin ruhlarinin, ayni anda ¢ok fazla
kiside eg zamanli reenkarne oldugu gériliyor ve bunu
da simdiki zamanda btytuk adam olduklarini iddia etmek
yerine bu hastalikli hallerini ge¢mise yonlendirmektedir.
Ge¢mis yagaminda siradan insan oldugunu dusiinen ne-
redeyse yok gibidir. Dogal olarak bu hayallerini ve ku-
runtularini gelecek yagama erteleyenler de mevcuttur.®

Mevcut hayatlarinda hi¢bir igin Ustesinden gelemeyen

silik sahsiyetler, gelecek hayatlarinda buyitk adam ola-

caklarinin kuruntusuyla kendilerini garip bir sekilde te-

selli ediyorlar ki bunun psikolojik bir rahatsizlik duru-

muyla iligkisinin olup olmadigi da aragtirilmalidir. Diger

yandan is¢i, manav ya da marangoz gibi alin teriyle ka-
87 Yar, a.ge.,s. 150.

88 Cobanly, a.ge., s. 101-103.
89 Guenon, Ruh¢u Yanilgi, s. 197.
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zanilan mesleklerin ni¢in kimsede tezahiir etmedigi ve
alin terinin yeniden bedenlenmeyi ni¢in hak etmedigi de
mutlaka cevaplandirilmasi gereken diger bir husustur.

Reenkarnasyon dustincesi bazan bireyin hayatinda traji-
komik sonuglara da yol agabilmektedir. Ge¢gmis yagamin-
da islemis oldugu ve ne oldugunu kendisi bile hatirlaya-
madif1 bir suctan dolayi, yeni hayatinda sol bacag: sakat
bir kizla evlenmesi gerektigine inandirilan bir reenkar-
nasyoncunun gazete ilanlariyla sol bacag: sakat kiz ara-
mas1” bunun en giiliing ve trajik érnegidir.

90 Bu 6rnek i¢in bk. Guenon, Ruh¢u Yanilg, s. 205.
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CINLER VE INSAN
HAYATINA ETKILERI

2

Sozlukte “6rtmek, gizlemek, gizlik kalmak” anlamlari-
na gelen ve duyu organlan tarafindan algilanamayan
ortuli ve gizli sey anlamina gelen cin, “duyularla idrak
edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradesi bulunan, ilahi
emirlere muhatap, dolayisiyla kafir ve miiminleri bulu-
nabilen bir varlik tiirii’ni isimlendirmek i¢in kullani-
lan bir terimdir." Tekili olan cinni, “6rtula ve gizli sey”
demektir. Sézlik anlami itibariyle melekleri ve geytan-
lar1 ihtiva eden bir kavram olarak da kullanilir. Bu tari-
fe gére butin melekler cindir, ama biitin cinler melek

degildir.

Bu konudaki diger bir gértsge gore ise cin kelimesi, bi-
tun ruhani varliklar1 degil yalmizca bir kismini dile ge-
tirmek icin kullanilir. Bu ruhani varliklar, Allah'in em-
rinden hi¢ ¢tkmayan hayirli melekler olabilecegi gibi,

1 Celebi, Hyas, Islam’in Inan¢ Esaslart, Istanbul 2009, s. 85.
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insanlar1 kotilige sevkeden seytanlar da olabilir.? Cin
kelimesinin geytanlari da kapsayan bu genel anlami se-
bebiyle Kur'an'da Iblis melekler arasinda zikredilmistir.?
Bununla birlikte, Islam alimleri, cinler ile melekler ara-
sinda ayirim yapmusg, cinlerin insanlar ve meleklerden
ayr1 bir varlik tiirti oldugu gortsiinii benimsemiglerdir.*

Cinlerin atalarina “can” adi verilmistir. Cinler Islam'dan
onceki Arap kultariinde “hin” kelimesiyle de adlandril-
mugtir. Ayni kavrami ifade etmek icin Fars¢a'da “peri” ve
“div” kelimeleri kullanilmaktadir. Dolayisiyla Tiirk¢e'de
de gundelik hayatta sik sik kullandigimiz peri, hin gibi
kavramlarin hepsi ashinda bir gekilde cinlerle irtibatli ola-
rak kullanilmakta ve evrenimizdeki gozle géremedigimiz
varliklari ifade etmektedir.

Kur'an-1 Kerim'in ifadesine gore seytan da cinlerden bi-
ridir. Ancak cinlerin ilk isyan edeni seytandir: “Melekle-
re, Adem’e secde edin demistik, secde ettiler yalniz Iblis
etmedi. O cinlerdendi.” Bu agidan seytani, cinlerin ita-
at etmeyi reddedip isyan eden cinlerin kafir grubuna ait
olarak gérmek gerekir. Dolayisiyla seytan cinlerin azgin
ve isyankarlarindan biridir.

I. CINLER VAR MI? VARSA NASIL
VARLIKLARDIR?

Cinlerin varligi Kur'an ile sabittir. Dolayisiyla yiice ki-
tabimiza ve Hz. Peygamber'in stinnetine inanan higbir
mislimanin cinlerin varligini inkar etmesi caiz olmaz.
Cinlerle ilgili miistakil stre inmig, onlarin yaratilig 6zel-
likleri ve mahiyetinden s6z edilmistir. Ayrica musliman-
Isfahani, Ragib, el-Miifredat, Dari’l-ma'rife, Beyrut, ts., s. 98-99.
bk. el-Bakara 2/34.

Sahin, M. Sureyya, “Cinn”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 5.

bk. el-Kehf 18/50.
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larin cinlerin varligi konusunda icmalar da séz konusu-
dur.® Kur'an ve icma ile sabit olan bir konunun inkan
uygun digmez ve hatta Tecrid-i Sarih yazari cinlerin var-
ligin1 inkar etmeyi kifur olarak degerlendirmektedir.”

Cinlerin varhgima inanma, yalnizca [slam’a 6zgii bir ina-
nig degildir. Yahudilik ve Hiristiyanlik basta olmak tize-
re pek c¢ok kiltirde cin inanci mevcuttur. Asurlular,
Babiirler, Mezopotamya uygarliklari ve eski Misir ve
Yunan kiltirlerinde de cinlere iligkin inanclarin varl-
&1 bilinmektedir.? Dolayisiyla Kur’an bu konuda yeni bir
sey getirmemis, aksine daha énceden var olan cin inan-
ani tashih etmis, simirlarini ¢izmis, varlik ve mahiyetle-
ri hakkinda dogru bilgiler vermistir.® Islam 6ncesi Arap
toplumunda, yerytiziniin sevk ve idaresinde iyi ve kétt
ruhlarin etkisinin olduguna inaniliyor, bazilar1 cinleri
yerytuztunde oturan ilahlar olarak gériyor' ve onlarin
kotuliklerinden emin olmak i¢in de onlara tapinip kur-
banlar kesiyorlardu.

Iste Kur’an, mevcut bu yanhs inanglara karsi cikarak ige
bagliyor ve cinlerin hicbir ilahi gtice sahip olmadigini, in-
sanlar gibi akil ve guur sahibi, Allah’a karg1 sorumlu var-
liklar olusunu vurguluyordu. Cinler de aynen insanlar
gibi Allah tarafindan yaratilmisg, mukellef tutulmus, ken-
dilerine peygamber génderilmis varliklardi ve inananlar
oldugu gibi, inanmayanlar: da mevcuttu.

6  Sitheybani, Abdilhamid, Kuran ve Siinnet Isiginda Cinler, cev. M.
Besir Eryarsoy, Istanbul 2008, s. 9.

7  Zebidi, Ahmed b. Ahmed, Sahih-i Buhari Muhtasar: ve Tecrid-i
Sérih Tercemesi, cev. Ahmed Naim, Diyanet [sleri Bagkanlig Ya-
ymnlari, Ankara 1988, II, 403.

8 Sahin, “Cin”, VIII, 5-8.

9 Celebi, fslam’in Inang Esaslar, s. 88.

10 bk. el-En‘am 6/100.
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Allah, cinleri insanlardan énce'! ve dumansiz atesten
yaratmigtir.*? Yaratilmig olduklari madde zikredilerek
onlarin ruhlar ve meleklerden farkh varliklar olusu vur-
gulanmugtir. Insanlar gibi yiyip icme, evlenip cogalma
ozelligine sahiptir. Maddi ¢zellikleri bulunmakla birlik-
te, ruhaniyet yonleri agir basmaktadir.

Bazilari insanlara olan etkisi ve gizli oluglarindan dolay:
cinleri zararh mikroplar olarak gérmiiglerse de bu dogru
degildir.*® Bu gekildeki bir yorum, her seyi maddi olanda
goren, onun otesinde bir hakikat kabul etmeyen poziti-
vist insanin bakis agisidir. Onlarin bu inkarlar, yalnizca
cinlerle sinirh da degildir. Pozitivizm, bir yéntyle dini
olan her geye kargi bir bagkaldinidir. Cinler duyu 6tesi ru-
hani varliklar olduguna gére, onlarin mahiyetlerine ilis-
kin en dogru bilgi de ancak nakil yoluyla elde edilebilir.
Kur'anin cinlerin mahiyetine iligkin vermis oldugu en
net bilgi, onlarin dumansiz ategten yaratilmig olmasidur.

Allah cinlerin yaratilig amacini, insanlarla paralel olarak
kendisine kulluk olarak belirlemektedir: “Ben cinleri ve
insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”** Bu
ayet ayni zamanda cinlerin de insanlar gibi miikellef yani
yaptiklarindan sorumlu varliklar olugunu gosteriyor.
Miikellefiyetin temel sarti, akil ve irade olduguna gére,
cinlerin de akil, irade ve suur sahibi varliklar olmalar
gerekir. Akil ve suur sahibi olmalar1 sebebiyle Hz. Pey-
gamber’e muhatap olup onu dinlemigler; bir kismi iman
ederken bir kismi1 da inkar etmigtir.'®

11 bk. el-Hicr 15/27.

12 bk. er-Rahman 55/15.

13 Ates, Stlleyman, Insan ve Insaniistii, Istanbul 1995, s. 29.
14 ez-Zariyat 51/56.

15 bk. Cinn 71/1-2.
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Cinler maddeden soyut ruhani varliklar olsa da, baz:
rivayetlerde degisik suret ve gekillere girebilecegi ifade
edilmistir. Insanlara nispetle daha tstiin bir giice de sa-
hiptirler. Kisa zamanda uzun mesafeleri katedebilir, in-
sanlara gériinmedigi halde onlar insanlar gériir, insan-
larin bilmedigi bazi hususlari bilebilirler. Ancak onlar da
gayb1 bilemezler. Ctunkii Kur'an'da gayb: bilmek Allah’a
mahsus ¢zelliklerden birisidir.'®

Gokteki meleklerin konusmalarindan gizlice haber cal-
mak isterlerse de buna izin verilmez.'” Cinlerin insan-
larin ge¢mis ve gelecegiyle ilgili bazi maltmatlara sahip
olmalar1 onlarin gayb: bildikleri anlamina gelmez. Cin-
ler insanlardan uzun émiirli olduklar: i¢in, kendileriy-
le ¢agdas olan insanlarin ge¢miste yasadiklaryla ilgili
bilgiye sahip olmalar: son derece normaldir ve bu bilgi
gayba iligkin bir bilgi de degildir. Onlarin séyleyip aktar-
mig olduklar bilgiler daha ¢ok ge¢mis ve simdiki zama-
na iligkin bilgilerdir. Cinler de gelecegi bilemezler. Ancak
insanlara nispetle gizli ve yetenekleri itibariyle de gelis-
misg varliklar olduklar i¢in, ufuklar insanlara gére daha
genis olabilir, gelecege iligkin daha guclt éngérilerde
bulunabilirler.

Bizim i¢in gayp konumunda olan ge¢mis ve yakin gele-
cek, cinler i¢in gayp degildir. Ctinkt onlar bu zamanla-
11 fiilen yagamaktadirlar.'® Ancak cinlerin insanlarla il-
gili vermis oldugu bilgiler her zaman i¢in dogru ve net
olmayabilir. Cogu kere bin bir yalan uydurarak bunlar
medyumlara ve kahinlere aktardiklar1 da bilinmektedir.
Hatta onlarin bu yalanla karigik haberlerinin pek ¢ok

16 bk. Cinn 72/26.
17 Kilavuz, “Cin”, VIII/8.

18 Ates, Insan ve Insantistd, s. 43.



CAGDAS INANC PROBLEMLERI
EH

insanda kafa karnigikligina ve sapkinliga yol a¢tig1 ifade
edilmektedir.

Cinler, sorumluluk itibariyle insana benzeseler de, son
derce yetenekli ve latif varliklardir; gozle gorilmez-
ler, hizla hareket edebilir ve kiliktan kiliga girebilirler.
Insanlara 6zgii bedenlere buirtinebildikleri gibi, degi-
sik hayvan suretlerine de girebildikleri rivayetlerde ak-
tarilmaktadir. Dumansiz atesten yaratilmalarina kar-
silik, cogu kere bu mahiyetlerinden uzaklagarak sekil
degistirebilmektedirler.™

Cinler insanlardan daha uzun émirli olsalar da, insan-
lar gibi onlar da élumludurler. Hayat miiddetleri bitip
ecel vakitleri geldiginde ¢lurler. Cinler insanlardan farklh
bazi 6zelliklere sahip olmalarina kargilik, insanlar cinler-
den tstundur. Ciinkt Hz. Siilleyman kissasinda cinlerden
biri, “Sen yerinden kalkmadan ben sana tahti getiririm.”
ifadesine kargihik, Hz. Stileyman’in yaninda bulunan bir
bilim adaminin, “Sen géztunii agip kapayincaya kadar
taht1 sana getiririm.””® demesi de, insanlarin cinlerden
daha tuistun olduklarini gostermektedir.

II. CINLERIN DE iYiSi VE KOTUSU VAR
MIDIR?

Cinler, insanlarda oldugu gibi, akil ve suur sahibi, dola-
yisiyla sorumlu varliklardir. Kendi irade ve tercihleriy-
le iyi ve gtzel davraniglara yonelen miiminleri oldugu
gibi, yanhs yola sapan ve kott karakterleri olan inang-
sizlar1 da mevcuttur. Satanizm konusunda ifade edildi-
gi gibi Seytan, Kur'an-1 Kerim'in anlatimina gére, isyan
etmis ve dogru yoldan sapmisg ve 6mrinii, vesvese vere-

19 Kirca, a.ge., s. 230.
20 en-Neml 27/38-40.
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rek insanlar1 kotilige sevketmeye adamis kota karakteri
temsil etmektedir ve seytan cinlerdendir. Seytan aslinda
cinlerden olmakla birlikte, Allah'in emrine kars1 gelmis,
onun huzurundan kovulmus, kiyamete kadar insanlara
koti vesvese vermek suretiyle onlari dogruluktan ¢ikar-
may1 kendine esas gaye belirlemistir. Dolayisiyla kotii-
lik seytanin temel amacaidir. Kur'an-1 Kerim, insanlarin
kalplerine vesvese veren bu sinsi vesveseciden Allah’a si-
ginmamizi istemektedir.”*

Akil ve irade sahibi varliklar olmalar1 sebebiyle yaptiklan
islerden sorumludurlar. Imani ve hayri tercih edip, giizel
davraniglar sergileyenler cennete girecegi gibi, kiifrii ve
kotilugi tercih edenleri de davraniglarindan hesaba ce-
kilecek ve cezasinin kargiligi olarak cehenneme gidecek-
lerdir: “Stiphesiz ki cehennem i¢in de bir¢ok cin ve insan
yarattik. Onlarin kalpleri vardir ama anlamazlar, gozle-
ri vardir gérmezler, kulaklar vardir ama isitmezler. Iste
bunlar hayvanlar gibi hatta onlardan daha agagidirlar.”*

III. CINLER GORULUR MU?

Cinlerin gorilup gorilemeyecegi meselesi, gegmiste ol-
dugu gibi, ginimuz insanmnin da ilgisini cekmektedir.
Cinlerle ilgili her tartismada, cinlerin goruldiga, onlar-
la temas edilebilecegi ve hatta evlenilebilecegi tiiriinden
dogru-yanlis pek ¢ok soylentinin dile getirildigi gériil-
mektedir. Kur'an-1 Kerim, Hz. Stleyman’in cinleri gor-
diginden ve onlar1 kendi hizmetinde ¢alistirdigindan
s6z etmektedir. Hz. Silleyman cinlerle iletisim kurmus
ve cinler de Belkis'in tahtini ¢ok kisa bir zaman araligin-
da getirebileceklerini ifade etmiglerdir.

21 en-Nas 114/1-6.

22 el-Araf 7/179.
23 en-Neml 27/38-40.
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Ayette a¢ik sekilde Hz. Stlleyman’in cinleri gordugii ifade
edilmese de gecen karsilikli diyalog, onlar1 gérmius ola-
bilecegi seklinde yorumlanmugtir. Ayrica buitin peygam-
berler yine ruhani varliklardan olan vahiy melegi Ceb-
rail'i gorduklerine gore, cinleri de gérmiis olabilmeleri
mumkindar. Buradan hareket eden Ehl-i stnnet alim-
leri, cinlerin goriilebilecegi kanaatindedir. Ctunki Ehl-i
stinnet’e gore gorilebilmenin yegine sart1 “viicut” (var
olmak)tir ve var olan her sey goriilebilir. Bu sifata sa-
hip biitiin diger varliklar gibi cinler de gorilebilir. Eg‘ari,
cinlerin gorilebilecegi lehinde Allah'in peygamberlerine
seytani géstermesini ve bunu bir latuf olarak diger in-
sanlara da verebilecegini gérusint nakleder.*

Cinlerin insanlar tarafindan gértilemeyecegini savunan
diger baz alimlere gore ise, cinler dumansiz ategten yara-
tilmig ruhani varliklardir ve insanlarin onlar goérebilmesi
mimkiin degildir. Insanlar cinleri bu gézleriyle ve oriji-
nal gekilleriyle goremezler. Yiice Allah “O (seytan) ve ka-
bilesi, sizin onlar1 géremeyeceginiz yerden sizi goriirler”*
buyurmakta ve insanlarin onlar: géremeyeceklerini ifa-
de etmektedir. Cinlerin gériillemeyecegi kanaatine sahip
olanlara gore, Kur'an-1 Kerim'de cinlerin gériilebilecegine
iligkin agik bir ifade mevcut degildir.

Hz. Siilleyman kissasindan yoruma dayali olarak cinleri
gérmiis olabilecegi sonucu ¢ikarilabilse bile, bunun yal-
nizca Hz. Stleyman’a 6zgl ve mucizevi bir olay olmasi
da mumkiindiir. Bu durumda cinleri gérmek, Hz. Stley-
man’a bahsedilmis bir m{icize de olabilir. Nitekim Hz.
Stleyman, kusglarin dilinden anladig: ve kuslardan olus-

24 Es‘ari, Ebitl-Hasan, Makalati'I-Islamiyyin, thk. M. Muhyiddin
Abdiilhamid, Beyrut 1990, 1I, 127.
25 el-Araf 7/27.
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musg bir ordusu oldugu ifade edilmesine kargilik,?® diger
insanlar ayni giice ve saltanata sahip degildirler ve bu,
yalnizca Hz. Stileyman’a has bir lttuf olarak kalmaktadir.

Peygamberlik halkasinin sonuncusu olan Hz. Muham-
med, evrensel mesaja ve diger peygamberlerden tistiin
ozelliklere sahip olmasina karsilik, cinleri gériip gérme-
digine iligkin agik bir rivayet gelmis degildir. Peygam-
ber'in en buyiik mucizesi Kur'an'dir. Her ne kadar Hz.
Peygamber, Kur'an okurken, cinler onun okumasin: din-
lemiglerse de, Hz. Peygamber onlar1 gérmemis, onlarin
Kur’an dinledigi vahiyle bildirilmigtir.””

Nasslarda agik bir ifade bulunmamas: sebebiyle, cinleri
gordugind, onlarla sohbet ettigini ve evlendigini soyle-
yenlerin gercegi dile getirmedikleri séylenebilir.”® Imam
Safif'nin cin gérdugiint sdyleyen birine tazir cezasi uygu-
lanmas: gerektigi seklindeki goriisii yaninda hadis alim-
leri de cin gordigiunt iddia edenlerin adalet (duristlik)
vasfin yitirdigine hiikmetmeleri* bu igin bir hakikatinin
olmadigini géstermektedir.

Cinn stresinde cinlerin Hz. Peygamber’in okudugu
Kur'an1 dinledikleri ifade edilmigtir. Hz. Peygamber’in
onlar1 gorup gérmedigi seklinde bir agiklik yoksa da,
bundan, Hz. Peygamber’in bagka zamanlarda da cinleri
gormedigi sonucunu ¢ikaramayiz. Nitekim [slam dastn-
cesinin akila yoniint temsil eden Mtezile'nin bile, latif
varliklar sebebiyle gorilemeseler de, cinleri gdrmenin
teorik olarak imkansiz olmadigini séylemeleri anlamli-

26 bk.en-Neml 27/17.
27 bk. Cinn 72/1.

28 DPeker, Hiiseyin, [slam’la Igili Zihinleri Zorlayan Sorular, Samsun
2005, s. 40.

29 Kilavuz, “Cin”, VIII, 9.



CAGDAS INANC PROBLEMLERI
EH

dir.*® Mirag gibi olagantstii bir olaya mazhar olan, rab-
binin huzuruna ¢ikan ve Cebrail gibi meleklerle siirekli
irtibat halinde olan Hz. Peygamber’in cinleri grmus ol-
mast da mimkuindir.

Cinler insanlardan farkli olarak ategten yaratilmig ve la-
tif varliklar olduklar ve onlarin gozle goriilemeyecegine
iligkin anlatimlari da dikkate alarak cinlerin kendilerine
6zgii orijinal halleriyle ve insan goziiyle gérilemeyecegi-
ni séylemek mimkiindiir. Ancak cinlerin degisik suret-
lere girebildigi ve cesitli maddi sekillere burtnebildikleri
bilindigine gore, insanlarin belki onlar: bu maddi sekil-
leriyle gorebilecekleri akla gelse de, gordukleri varhgin
cin olup olmadigini nasil bilebilecekleri bilinmemektedir.
Oyleyse cinlerin goriilebildigi, onlarla temas kurulabil-
digi ve hatta onlarla evlenildigi seklindeki séylentilerin
pek cogunun gercek disi veya en azindan oldukea abartili
oldugunu séylemek mimkiindiir.

IV. CINLERE NiCIN KENDI CINSINDEN
PEYGAMBER GELMEMIS$TIR?

Cinlerin insanlar gibi akil ve irade sahibi mukellef var-
liklar oldugunu daha ¢nce ifade etmigtik. Onlar da ilahi
emre muhatap olmusg, Allah’a kulluk ve ibadetle mu-
kellef tutulmusg ve onlara da tebligde bulunan peygam-
berler gonderilmistir. Cinlerin yaratilig gayesini “Allah’a
kulluk™* olarak belirleyen ayet dikkate alinirsa, onlara bu
emri teblig edecek ve ibadetlerin nasil yapilacagin: 6gre-
tecek bir peygamberin gelmis olmasi aklen de gereklidir.
Peygamberlerin bu tebligi sonucunda da bazilari iman
ederken bazilar1 inkar etmeyi se¢migtir. Kur’an ve Stin-
net ile gelen maltimata dayanarak Islam alimleri cinlere

30 Kilavuz, “Cin”, VIII, 9.
31 bk. ez-Zariyat 51/56.
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de peygamber génderildigi hususunda ittifak etmistir.
Bu baglamda Hz. Muhammed insanlarin peygamberi
oldugu gibi, cinlerin de peygamberi olmus ve onlara da
tebligde bulunmustur.

Ancak hem Kur'an ayetleri hem de peygamberler tari-
hine bakildiginda, her topluluga génderilen peygamber
kendi cinsinden olmustur. Insanlara insan tiiriinden
peygamberler génderildigine gére, cinlere génderilen
peygamberin de cinler tiriinden olmas: gerekirdi. Ni-
tekim Allah, “Ey cin ve insan toplulugu! I¢inizden size
ayetlerimi anlatan ve bu giintumuzun gelip ¢atacag: hak-
kinda sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?”** buyurul-
makta ve cinlere de kendi i¢lerinden peygamberler gén-
derildigi beyan edilmektedir.

Diger taraftan, bilindigi tizere peygamberlerin gorevi
yalnizca tebligle de sinirli degildir. Peygamberler, gonde-
rildikleri toplulugun icinde yasamis, davranig ve tutum-
lariyla onlara 6rnek olmus ve teblig edilen dinin anlagil-
mas1 ve uygulanmas: noktasinda bir rehber ve 6gretici
gorevini de ustlenmiglerdir. Bu durumda kendi cinsle-
rinden olmayan bir peygamberin, onlara tam anlamiyla
orneklik olusturamayacag: agiktir. Kur'an'da farklh mil-
letlere gonderilen peygamberlerin kendi i¢lerinden se-
¢ildigi ve onlarin konustugu dili konustugu agikea ifade
edildigine gore® cinlere gonderilen peygamberlerin ken-
di cinslerinden olmasi ve onlarin konustugu dili konugu-
yor olmasi daha muhtemeldir.**

Hz. Peygamber’in, cinlerin de peygamberi olusu ve onla-

ra da tebligde bulunmusg olmasi hususuna gelince, bunu

bir istisnal durum olarak gérmek gerekir. Ash itibariyle
32 el-Enam 6/130.

33 bk. el-Bakara 2/129, 151; el-En‘am 6/130; Ibrahim 14/4.
34 Peker, Islam’la ilgili Zihinleri Zorlayan Sorular, s. 39.
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peygamberlerin tebligleri arasinda, teblig ettikleri inang
ilkeleri ve ahlaki davraniglar acisindan bir fark bulunma-
maktadir. Bu durumda Hz. Peygamber, cinlerin de pey-
gamberi olmug ve onlara tebligde bulunmusgtur. Bu 6zel-
ligi sebebiyle de kendisine “restli’s-sakaleyn” (cinlerin
ve insanlarin peygamberi) unvan: verilmigtir.*

Bunu, peygamberlik kurumu agisindan genel gecer bir
kural olarak gérmek yerine, Hz. Peygamber'e ézgt bir
meziyet olarak gérmek daha uygun olacaktir. Bagka bir
ifadeyle cinler topluluguna da insanlarda oldugu gibi
kendi cinslerinden peygamberler génderilmigtir. Ancak
son peygamber Hz. Muhammed aleyhisselam, kendisine
verilen bir latuf ve indyet ile cin ve insan topluluklarinin
peygamberi olmus ve bu 6zelligiyle de diger peygamber-
lerden tistin kiinmigtr.

V. CINLERDEN FAYDALANILIR MI?

Cinler, latif varhiklar oldugundan, onlar asli suretleriy-
le gormek ve iletisim kurabilmek mumkiin degildir. Pek
¢ok hususta bizim gibi olan cinler, bizden farkh olarak
temessil de ederler yani insan havyan vb. suretlere de
burtnebilirler. Insanlar riiyalarinda, 6lmiis babalarinin,
dedelerinin temessiillerini gorebildikleri gibi, gercek
diinyada da cinlerin temesstl etmig bigimlerini gorebi-
lir. Ancak bu cinlerin gercek suretleri olmayip, belki go-
riindiikleri maddeye yansiyan suretleridirler. insanlarin,
cinlerin maddeye buriinen bu suretleriyle iletisim kur-
malar1 ya da goriigebilmeleri mumkiin gérinmektedir.

Bu konuyla ilgili yaygin olarak tartigilan konulardan biri
de, cinlerin insanlarin hizmetinde kullanilmak suretiyle
onlardan yararlanmanin miimkun olup olmadigi mese-

35 Kilavuz, “Cin”, VIIL, 9.
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lesidir. Yasadigimiz toplumda cinlerin ¢agrilabildigi, in-
sanlarin hizmetinde kullanilabildigi ve onlardan fayda-
lanilabildigine iligkin pek ¢ok digstnceye zaman zaman
taniklik etmekteyiz. Cinlerin birtakim yéntemlerle “ha-
vas ve azaim” tiirinden bazi metinlerin okunmas: su-
retiyle onlardan faydalanilabilecegi dile getirilmekte ve
yapilan bu ise de huddamahk®® adi verilmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Siilleyman’in cinlerden bazilarini
calistirdigy, onlara bazi igler yaptirdigi, onlardan yarar-
landigini ifade eden ayetler mevcuttur. Cinler, prangala-
ra baglanarak esaret altinda agir ve ince islerde istihdam
edilmiglerdir: “... Cinlerden rabbinin emriyle onun ¢niin-
de calisanlar vardi. Iclerinden kim bizim emrimizden ¢1-
karsa, ona alevli ates azabini tattiniriz. Cinler, Stileyman
icin diledigi bicimde, kaleler, heykeller, havuz gibi canak-
lar ve sabit kazanlar yaparlardi...”’

Ayet acik bicimde cinlerin Hz. Stileyman’i emrinde ¢a-
Listigini vurgulasa da, bunun yalnizca Hz. Stleyman’a bir
latuf ve mucize kabilinden bir olay olmas1 daha muhte-
meldir. Clinkd Hz. Stleyman diginda diger peygamber-
lerin de cinleri hizmetinde ¢alistirdigina iligkin herhangi
bir rivayet mevcut degildir.

VI. CINLERLE ILETiSIM KURMA: CIN
CAGIRMA

Guniimiizde falci, medyum veya cinci adi verilen bazi ki-
silerin, birtakim tuhaf yontemlerle cinlerle iletisim kur-
duklari, onlardan bilgiler aldiklari, insanlarin ge¢mis ve
gelecekleriyle ilgili bilgiler verdikleri sdylenmekte ve bu

36 Huddam, Arapca ir “h-d-m” kokiinden tiiremis bir kelime olup,
hademeler, hizmet edenler anlamina gelmektedir. Daha ¢ok da
hizmet eden cinleri tanimlamak icin kullamilmisgtir.

37 Sebe, 34/12-14.



CAGDAS INANC PROBLEMLERI
4w

yontemle bazi hastaliklar: tedavi edebildikleri belirtil-
mektedir. Cagdas dinyanin devasa sorunlariyla miica-
dele eden ve zaman zaman da bunalan bazi insanlarin
bu tiirden sdylentileri ciddiye aldig1 ve meselelerine bu
yontemle ¢ozim aradiklar gorulmektedir.

Cinler, tabiatlar itibariyle gézle gérillemeyen varliklar
olduklari i¢in, bu tirden iddialar1 dogrulamak miimkin
olmamakta, bu ise yalan yanhs pek ¢ok iddia ile ve in-
sanlan cinlerden kurtarma bahanesiyle insanlarin zaaf-
larindan yararlanarak durumun kigisel menfaatler icin
kullanilmasina yol agmaktadir. Bugiin toplumun degisik
kesimlerinde farkli ad ve unvanlarla bu igle ugragan pek
¢ok insan bulunmaktadir.

Ruh¢u/spiritialist akimin temsilcileri, agirlikl olarak
ruh ¢agirmakla mesgul olmakta ve hatta cagrilan ruh-
larin ve cinlerin fotograflarini bile ¢ekebildiklerini iddia
etmektedirler. Cin ¢agirmayla ilgili haber ve anlatimlar
o kadar siklikla giindeme geliyor ki her nerede bu konu
acilsa, neredeyse herkesin anlatabilecegi bir vakanin
mevcut oldugu goriliyor.

Cin ¢agirma, ashinda ruh ¢agirma konusunun bir detay:
olarak gorulebilir. Ctunkii daha énce degindigimiz gibi,
ruh cagirma seanslarinda gelen varligin, insan ruhu ol-
mast mumkun degildir ve alimlerin yaygin olarak pay-
lagtiklar1 kanaate gore de burada gelen ve fala veya
medyumlara bilgi veren varligin cinler olmas: kuvvetle
muhtemeldir. Cinlerin gercek suretleriyle olmasa da bir-
takim bagka suretlere biirtinebildikleri ve temesstl ettik-
leri, bu suretleriyle insanlar tarafindan gérilebildigini ve
hatta iletigim kurmanin da mtimkiin oldugunu bir énce-
ki baglikta belirtmistik. Bu seanslarlarda insanlarin gec-
migsine dair bazi bilgiler verildigi i¢in insanlarin merakini
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celbetmis, bu tiirden seanslar diin oldugu gibi bugiin de
insanimizin ilgisini cekmeyi stirdirmiigtir.

Cinlerin aktardigi dusiiniilen haberlerin bir kismi dogru
cikmakta ve insanlar icin gayp niteligi tagidigi i¢in de ilgi
cekmektedir. Ancak sunu belirtelim ki cinlerin verdikleri
bilgiler kesinlikle gayp niteliginde degildir, cinler de in-
sanlar gibi kesinlikle gayb1 bilemezler. Bununla birlikte
cinlerin émdrleri insanlardan uzundur ve daha fazla ya-
sayabilmektedir. Uzun siire yagamalar1 sebebiyle, insan
i¢in gayp hitkmunde olan ge¢mis, onlar i¢in gimdi olmak-
ta ve dolayisiyla ge¢mise iligkin verdikleri haber bazan
dogru ¢ikabilmektedir.*

Baz1 yazarlar, insanlara insanin ge¢misiyle ilgili bilgile-
ri seytanlarin, yani cinlerin inangsiz ve kafir olanlarinin
verdigini,** semadaki meleklerden kulak hirsizhig yoluy-
la baz1 haberler calmaya ¢aligtiklari ve sonra bunlari ya-
lanla karigtirarak insanlara aktardiklarini ifade etmekte-
dirler.** Onlarin verdiklan bilgiler gayba ve gelecege ait
bilgiler olmadig: gibi, dogrusunu yanhgindan ayirt ede-
bilmek de mimkin degildir ve cogunlukla da insanlar
yaniltici bir mahiyet arzeder. Zaten inangsiz cinlerin bag
temsilcisi konumunda olan seytanin asli gayesinin ves-
vese vererek insanlari yaniltmak oldugu bilinmektedir.

38 bk. Ates, Insan ve Insaniistii, s. 43.

39 bk. Kirca, “Islam Dinine Gore Reenkarnasyon”, s. 242.

40 Cinler, meleklerden caldiklar: haberleri, zayif karakterleri do-
layisiyla yalanlarla karigtirip bazi insanlara aktanrlar. Boyle-
ce insanlar bircok noktada yaniltirlar. Bazan da séyledikleri
dogru gkar. Dogru gkan sozleri meleklerden duyup icine
yalan kangtirmadiklandir. Fakat sézlerine ¢ogunlukla yalan
kangtirdiklarindan onlara giivenilmez. Cunkt yapilarn dola-
yisiyla hafif ve kaypaktirlar (bk. Ates, Insan ve Insaniisti,
s.43).
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Cinlerin, insanlara bilmedikleri baz1 maltimati bildirebi-
lecekleri konusunda Islam alimleri arasinda bir ittifak da
mevcut degildir. Bazilari bunu niibtivveti ispat noktasin-
da kafa kanigikligina yol acabilecegi endisesiyle ciiz gor-
mezken, diger bazi alimler de cinlerin insanlarin hizme-
tinde kullanilmasinin ve onlara bilmedikleri baz: bilgileri
vermelerinin ciz oldugunu ileri sirmuslerdir.**

Cinlerle insanlar arasindaki iletigimin en 6nemli 6rnegi
olarak ruh ¢agirma seanslar1 gériilmektedir. Bu tirden
seanslan firsat bilerek bazi kot niyetli ve inangsiz cin-
lerin fala medyumlarla iletigime gectikleri ve bazi bilgi-
ler aktardiklari, bu seanslara katilan kigiler tarafindan
ifade edilmektedir.*? Ayrica cinlerin kendileriyle irtibat
kurmaya caligan kisilere bilgi aktarabilecekleri, onlarin
insanlarin davranisini gérduklerinden, sahit olduklar
olaylar1 bilebilecekleri, aynen insanlar gibi tahminlerde
bulunabilecekleri Kur'an ayetlerinden anlasilmaktadir.

Cinlerle iletisim ve cin ¢agirma, meselenin bir ucunun
gayba ve diger ugunun da gozle gérillemeyen cinler gibi
ruhani/latif varhiklara dayandirilmas: sebebiyle suis-
timale acik bir konudur. Insanin yaratilis itibariyle se-
refli ve cinlerden tstin oldugu, cin ¢agirma seanslarin-
da cinlerin aktardig bilginin bir kisminin kétt niyetli
ve inangsiz seytanlarin vesvesesi olabilecegi, insanla-
11 siipheye distrme amaa tasidigi hususu da akildan
cikarilmamalidir.

VII. CINLER INSANI CARPARLAR MI?

Cinlerin insanlara zarar verebilecegi ve carpabilecegi di-
stincesi son derece yaygin bir inanigtir. Islam éncesi Ca-

41 Bs‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 11, 124.
42 Peker, a.ge., s. 41.
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hiliye kalturiinde oldugu gibi, diger din ve inan¢larda da
ve Islam kiltiirinde de cinlerin insanlar carptigina ve
bazi hastaliklara sebep olduguna inamlmaktadir.*® As-
Iinda Kur’an'da insanlarla cinler arasindaki iligki Hz. Sti-
leyman kissast disinda hep olumsuzdur.

Cinlerin yerytzinde yasayan insanlari yaniltmak ve
yanhs yonlendirmek icin semay: dinleyip gokyiiziinden
bilgi sizdirmaya calistiklar1 ve onlara pek ¢ok yalan ka-
tarak kahin dostlarina fisildadiklar dile getirildigi gibi*
ayni zamanda cinler, kendilerinden Allah’a siginilmas:
gereken vesvese verici varliklar olarak nitelenmektedir.*
Cinlerin insanlara fiziksel anlamda zarar verdigi, onlar:
hasta ettigi ve giinltk kullanimdaki deyimiyle “insanla-
11 carptigi’na iligkin agik bir anlatim bulunmamaktadur.

Cinlerin insanlara zarar verebilecegini diigiinenler, “faiz/
riba” ile ilgili ayete dikkat ¢ekmektedirler. Bu ayette Al-
lah, “Faiz yiyenler, ancak seytanin carptig: kimsenin
kalktig1 gibi kalkarlar.”*¢ buyurmaktadir. Ayette gecen
ve esasen ‘dokunmak” anlamina gelen “mess” kelimesi,
Arapga’da “delirmek” anlamina da gelir.*’

Buradan hareket eden bazi alimler, cinlerle insanlarin
kargilikli birbirlerini etkilemelerini mimkin gérirler.
Ayette gecen, “seytan carpmasi’sini hakiki anlaminda
alarak, cinlerin insan hayati tizerinde etkili olabilecek-
lerini ve fiziksel anlamda onlara zarar verebileceklerini
distntrler. Sara ve delirme gibi hastaliklar: cinlerle ilis-

43 bk. Ates, Ali Osman, Kuran ve Hadislere Gire Cinler ve Biiyi, Is-
tanbul 1995, s. 19-31.

44 Buhari, “Tevhid”, 57.

45 bk.en-Nas 114/1-6.

46 el-Bakara 2/275.

47 Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili (sadelestirilmis), Istanbul,
ts., II, 241.
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kili olarak agiklamaya calisirlar. Ancak bu ayetle ilgili ola-
rak ¢nemli sayida mufessir grubu, ayetin hakiki anlamda
anlagilmasinin dogru olmadigini ve burada benzetme ve
mecaz kullanilarak, faiz yiyenlerin durumu seytan carp-
mis insanlara benzetilerek faiz yemenin kotiliga anla-
tilmaya ¢aligilmistir seklinde yorumlanmigtir. Mesela
Maturidi'ye gore bu kavram gercek anlaminda olmayip
temsili bir anlatim sz konusudur.*®

Ayette anlatilmak istenen, faiz yiyenlerin caligmak ve ca-
balamak yerine, ¢aligan insanlarin emeklerini alip mis-
kince yiyen, faiz yemeyi aligkanlik haline getirenlerin
tembellikleri ve uyusukluklaridir.*® Ayette gercek ve fi-
ziksel bir carpma ve hasta etme se¢enegi olduk¢a uzak
bir ihtimal gibi duruyor. Dolayisiyla cinlerle insanlar ara-
sinda fiziki temas ya da onlarin bedenlerine zarar verme
gibi fiziksel bir iligki bulunmamaktadur.

Kur’an, “Her peygambere insan ve cin geytanlarini dis-
man yaptik.”? dyetiyle seytani, diigman ilan etmigtir.
Zaten seytan, Kur'an agisindan her zaman i¢in kota ka-
rakteri temsil etmis, telkin ve vesveseleriyle insanlar
yoldan ¢ikarmas: ve sapitmasi yoénuyle de, Allah'in ve
peygamberlerinin diigman: olarak ilan edilmigtir. Hz.
Peygamber de “seytanin insan bedeninde, kanin dola-
simi gibi dolagtigimi™! ifade ederek, seytanlarin strekli
insanlara vesvese verip yaniltabilecegi dile getirilmis ve
insanlarin buna kars: dikkatli olmalar1 istenmisgtir.

Cinlerin insanlar tzerindeki etkisiyle ilgili olarak, yuka-
rida zikredilen “seytan carpmas:” ifadesi yaninda “cinlere
ugrama” (mecnun) ve “vesvese ve telkinle insani etkile-

48 Matiridi, Te'vilatii ehli’s-stinne, 11, 269.
49 Yazir,a.ge., 11, 241.

50 bk.el-Enam 6/112.

51 Buhari, “Bed’t’l-halk”, 21.
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me” ifadeleri de gegmektedir.”? Bu nakiller, Kur’an'in bii-
tunligi iginde yoruma tabi tutulmadan ele alindiginda,
cinlerin insan hayati tizerinde etkili oldugu ve onlar1 sa-
rali hale getirebilecekleri sonucuna ulagmak mumkin-
dir. Ancak yukarida “seytan carpmasi” érnegin de oldu-
gu gibi, bu ayetlerin mecazi ve temsill anlatimlar olma
ihtimali daha gi¢liudiir. Ciink &yetin ana temasi faiz ye-
menin kotiliugudir, bu da temsili olarak anlatilmigtir.

“Cinlere ugrama” anlamina gelen “mecnun” kelimesi de,
“cin ¢arpmast” tezini dogrulayabilecek agiklikta bir an-
lam tagimamaktadir. Ciinkii “mecnun” ifadesinin gecti-
i ayetler agirlikli olarak, musriklerin Hz. Peygamber'e
yonelttikleri ithamlar ve bu ithamlara verilen cevaplar
sadedinde ge¢mektedir.”® Bu sebeple de “cinlere ugrama”
ifadesi, Kur'an'in benimsedigi veya bildirdigi bir gercek-
lik olmaktan ¢ok, Cahiliye ¢rfunde var olan bir inanig
olmasi daha muhtemeldir.

Satanizm baghg: altinda da ifade edildigi gibi, cinlerin ve
seytanlarin insanlara vesvese ve telkinde bulunma digin-
da zorlayia bir etkileri bulunmamaktadir. Allah'in huzu-
rundan kovulan geytana, insanlar1 vesvese vererek yol-
dan ¢ikarmak tzere kiyamete kadar muhlet taninmugti.
Dolayisiyla saglam bir inanca ve giiglt bir karaktere sa-
hip insanlar tizerinde seytanin hicbir tesiri olmayacaktir.
Cunku seytanlar ve cinler ancak kendi dostlarina, haki-
kati birakip da kendisine tabii, olanlara korku verebilir.>*

Kur'an-1 Kerim, azgin cinler giiruhundan olan seytan-
larin insanlara gérinmeden onlari gozleyecegi, sagin-
dan ve solundan, ardindan ve éniinden yaklagarak on-

52 bk. el-Bakara 2/275; Al-i Imran 3/36; el-Araf 7/98; el-Mi’'mintn
23/97; Fussilet 41/36; en-Nas 114/1-6.

53 Celebi, Islam’in Inan¢ Esaslar, s. 88.

54 el-A'raf 7/175.
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lara vesvese verip saptirabilecegini ifade etmigtir.® Bu
sebeple inanan insanlara, seytanin vesvesesi geldiginde
Allah’a yonelmelerini,*® insan ve cin geytanlarinin her
vesvese verisinde Allah’a siginmalarini giiclii bir sekilde
tavsiye eder.”’

Hz. Peygamber de cinlerin insanlar tizerindeki telkinle-
rinden kurtulmak ve onlar tesirsiz hale getirmek i¢in
Felak ve Nas strelerini okumamiz istemistir.”® Boylece
Allah’a yonelip, ibadet ve taatle meggul olarak, cinlerin
ve seytanlarin verdigi vesveseden korunmanin mimkiin
oldugu ifade edilmistir. Bu tavsiye yalnizca insanlara y6-

nelik de degildir.

Allah Teala, “De ki: Ey rabbim! Seytanlarin vesveselerin-
den sana siginirim. Ey rabbim! Onlarin benim yanim-
da bulunmalarindan da sana siginirim.” 59 ayetiyle Hz.
Peygamber’in de kendisine yonelmesini istemis ve on-
lar, tebliglerine zarar verebilecek her tiirli telkin ve ya-
niltmalarindan korumustur. Allah’a ve resuliine inanan
muminler olarak bizlere, cinlerin ve seytanlarin insanlar
tzerinde hicbir zorlayia tesiri olmadiginin bilincinde ol-
mak, tovbe ve istigfar ile Allah’a siginmak ve sabirla iba-
dete devam etmek gerekir.

VIII. SEYTANA TAPINMA/SATANIZM

Tarih boyunca cesitli mitolojilerde kotii karakter olarak
varligini siirdiiren seytan terimi, Yahudilik, Hiristiyanhk
ve Islam gibi semavi mengeli dinlerde Allah’a bagkaldiran
bir figtir olarak tasvir edilmisgtir. Bu agiddan semavi dinler

55 bk. en-Nisa 4/38; el-Araf 7/98.
56 el-Araf 7/200.

57 en-Nas 114/1-6.

58 Buhari, “Vekale”, 10.

59 el-Mii'minun 23/97-98
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agisindan seytan, her zaman i¢in kotiliga temsil eder ve
mucadele edilmesi gereken bir varliktir. Ancak 6zellikle
1800’1t yrllarin ortalarindan itibaren Hiristiyanhgin baz
tutum ve uygulamalarina karg1 protest bir tutum olarak,
seytanin ytceltilmesi, onun adina ritiieller diizenlenmesi
seklinde ortaya ¢ikan bir hareket “seytana tapicilik” ya da
“satanizm” olarak adlandinlmugtr.

Satanizm, en genel anlamiyla yaraticiya karsi isyan edip
insan ve Tanr’'nin bag diismamn olan varlik seklinde ta-
nimlanan geytana® baglihik ve yerytzinde kotuligun
egemen olmasi taraftari olan grup olarak tanimlanabi-
lir.®* Seytan kelimesinin Bat1 dillerindeki kargilig1 olan
“satan” kelimesiyle iligkili olarak “satanizm” geklinde kul-
lanilmigtir.®? Bu terimi Turkee'ye “seytancilik” ya da “sey-
tana tapanlar” olarak tercime etmek mimkindir.

Seytana inanma ve onu yuceltip tanrilagtirma anlami-
na gelen bu anlayis, yahudi-hiristiyan gelenegine ve dini
tahakkiimuine bir bagkaldir: hareketi olarak ortaya ¢ik-
mugtir® ve éncelikli olarak Hiristiyanhigin bir problemi-
dir. Zaten kullanilan kavram, terminoloji ve sembollerin
pek cogu hiristiyan inancindan alinmadir. Ancak iletigim
teknolojisindeki hizli doniisiime bir de buytik sehirlerin
stkintili hayat tarzi eklenince, son yillarda gengler ara-
sinda da dinimize, milli ve manevi degerlerimize aykiri
birtakim zararh cereyanlarin ortaya ¢iktign gorillmekte-
dir. Bunlardan biri de hi¢ kuskusuz ki satanizmdir. Bu
inang, toplumumuzun milli ve manevi biinyesinde tahri-

60 Unger, Merril E, “Satan”, Baker’s Dictionary of Theology, USA
1988, s. 472.

61 Hancerlioglu, Orhan, “Satanizm”, Diinya Inanglar Sozlugii, Istan-
bul 2010, s. 449.

62 Arslan, Arif, Pusudaki Diisman Satanizm, Istanbul 2011, s. 252.
63 Gozligol, S. Vakkas-Caglar, Musa, Topluma Yonelen Tehdit Sata-
nizm, Devran Matbaasi, Ankara 2004, s. 10-11.
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bata yol a¢gmis, baz: gen¢lerimizi manevi buhranlara ite-
rek intihara strtklemigtir.

Satanizm, diger dinler kadar Islam inanclar i¢inde bir
tehdit olusturmasi bir tarafa, bireysel ve toplumsal ha-
yatimizda telafisi miimkan olmayan bir risktir. Ozii iti-
bariyle Hiristiyanlhiga yonelik bir protesto hareketi olsa
da genel anlamda muhtevasinda geytan kavramini ba-
rindiran biitiin dinler i¢in ve “hayat hakk:” bagta olmak
tizere temel insani degerleri yok saymasi sebebiyle butin
insanhga yonelik bir tehdittir. Her ne kadar Hiristiyan-
liga ait bazi ézellikleri biinyesinde tagisa da gercekte bu
bir dinsizlik akimidir; satanistler ateist bir inang yapisi-
na sahiptir.

Varligindan ¢ok az kisinin haberdar oldugu satanizm,
ozellikle son yillarda siddet, intihar ve carpik iligki haber-
lerinin medyada yer almasiyla yeniden giindeme geldi.
Kendilerini tamimlamak i¢in kullandiklar tuhaf ifadeler
ve giydikleri kiyafetler, bakig agilari, kan ve siddet tizeri-
ne kurulu hayat felsefeleri dikkat ¢ekti. Korkutucu nite-
likteki kirmiz1 veya siyah agirlikhi makyaj ve kiyafetleri,
medyaya akseden vahsice katledilen hayvanlar ve insan-
lar, tecaviiz olaylariyla ilgili haberler tehlikenin boyut-
larini bir defa daha gozler 6niine serdi. Bu zararli akim,
Ingﬂtere, Fransa, Almanya basta olmak tizere bazi Avru-
pa tlkelerinde ve 6zellikle de Amerika'da ortaya ¢ikmig
ve oradan diinyaya yayilmigtir. Son yillarda sayilari tam
olarak bilinemese de, az sayida bir satanistin tilkemizde
de varligy bilinmektedir.

Aslinda satanizm, miisliman toplumlarda yaygin olarak
bulunan bir inang degildir. Ancak son yillarda musliman
tilkelerde de satanizmin izlerine rastlanmaktadir. Ulke-
mizde 1990l yillarda basina yansiyan bazi olaylar vesile-
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siyle satanizm giindeme gelmis ve tartigilmigtir. Bununla
birlikte satanist diisincenin tilkemize ne zaman ve ne
sekilde girdigi tam olarak bilinmemektedir.5

Satanizm, s6z konusu yillarda iilkemizde hizla yayginlag-
maya baslayan interneti kullands; sonra black metal ve
heavy metal gruplar1 ve masum arkadaghk iligkileri yo-
luyla ¢zellikle gengler arasinda yayildi. Bununla birlikte,
21 Haziran 1998 yilinda Istanbul Atakéy’de on alt1 ve on
dért yaslarindaki iki lise 6grencisinin duvara “Biz buraya
ait degiliz.” notu dugerek intihar etmeleri, dikkatleri tize-
rine ¢ekti ve gelismekte olan tehlikenin farkina varma-
miz: sagladi. Gorgt taniklarinin anlattiklarina gére bu
gencler, metrtk ispirto imalathane binalarina takilan ay-
kir tipler olarak tanimlanmugtir. Onlarin arkadaglariyla
birlikte bu binanin duvarlarina seytam éviicii sézler yaz-
diklari, icki ictikleri ve kedi kestikleri ileri stirtilmustiir.
Dinledikleri miizik, siyah ve mor renk agirlikli kiyafetle-
riyle satanist ¢zellikler tasiyan genclerin intihar sebebi,
“satanizm” olarak medyada yer almigtir.®

Ayni yilin ekim aylarinda ise 6zel bir televizyon kanalin-
da satanist dyini gériintilenmis ve bazi satanist gencler
konusturulmusgtur. Bu programda miizik egliginde ya-
pilan ayinlerde bir kedinin kurban edildigi, kaninin bir
kapta ti¢ guin bekletildikten sonra i¢ildigi, ayine katilan
bayanlarin isteyen her erkekle cinsel iligkiye girmek zo-
runda kaldigi, segme haklarinin bile bulunmadig: bir
baska bayan tarafindan dile getirilmigtir.

Bunu Ocak 1999°da Antalya'da yirmi iki yaginda ve on
bes yasindaki bir kizin intihar izledi. 13 Eylal 1999da

64 198071erdeki heavy metal akimlariyla birlikte satanizmin tilke-
mize girdigi tahminleri yiiritillmekteyse de, bu konuda tam bir
kesinlik bulunmamaktadir.

65 http://arsiv.sabah.com.tr/1999/09/21/g01.html.

193 -



CAGDAS INANC PROBLEMLERI
4w

seytandan mesaj geldigi ve seytana kurban verilmesi ge-
rektigi diigtincesiyle bir bayanin tg kisi tarafindan ¢ekic,
bicak ve yumruk darbeleriyle katledildigi ve sonra da
cesedine tecaviiz edildigi haberleri basinda yer aldi. Bu
haberleri, bagka birkac intihar haberi daha izledi.®® Bu
tarihten sonra da satanizmle ilgili dogru-yanhs pek ¢ok
haber yapildi.

Ortaya ¢ikan vakalar incelendiginde, iilkemizde sata-
nizme egilimli genclerin Bati'dakinden farkl profilde
olduklar gérilmusttr. Batida is¢i ailelerinin ¢ocuklar
arasinda ortaya giktigi goriliirken; tulkemizde intihar
eden ve intihar tegebbiisiinde bulunan genglerin, genel-
likle maddi problemi olmayan ailelerden geldigi, olduk¢a
iyi egitim aldiklar1 ve tlkemiz sartlarina gore oldukgea iyi
okullarda okuduklari, kiiltir seviyesi yitksek ortamlarda
yetistikleri, cogunun ya ailenin tek cocugu ya da iki cocu-
gundan biri oldugu gérilmektedir.®” Ayrica pek ¢ogunda
din ve diger kutsal degerlere karsi ilgisizlik yaninda, ay-
kir1 ve protest miizik turlerine egilim duyduklar ve ma-
sum arkadaglik iligkileri seklinde bu ortamlara girdikleri
anlagilmaktadir.

Satanizm, bireyin arzu ve isteklerinin ¢ntne konulan si-
nirlar1 agmak suretiyle bireyin 6zgiirlestigini veboylece
bireyin geytani giiclere sahip olabilecegini dugtnirler.
“Canin ne istiyorsa yap!” diigtincesini hayat felsefesi ha-
line getiren bir felsefenin sonucu, isyankar, asi ve karma-
sanin hakim oldugu bir toplum olacaktir. Béyle bir top-
lumda huzur ve mutluluga yer yoktur. Aksine her zaman
tedirginlik ve siddet egemendir; ¢iinkii insan hevasatinin
sinirt yoktur.

66 Gozligol-Caglar, Topluma Yonelen Tehdit Satanizm s. 15-16.
67 bk. Giig, Satanizm, s. 12-13.
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Bagka bir anlatimla, insanlarin hayvanca yasadig: bir
diinya kurma ¢zlemi icindedirler. Bu toplumda yardim-
lagma, giigstizleri koruma ve fakirlere destek olma gibi
erdemli davraniglara yer yoktur. Tersine insanlar1 kendi
wstiraplariyla bag baga birakmak doganin bir kurali olarak
gorilmektedir. Bu ideolojinin ¢éngordugii toplum kimse-
sizlerin kendi kaderleriyle vahsi bicimde ytizytize kaldig
ve giiclillerin ise arzu ve isteklerini tatmin ugruna giglik-
lar attig1 vahsi bir toplumdur. Insanin éniindeki sinirlar:
kaldirmak adina her ¢egit ahlaki ilkenin yok sayildig ve
ahlaksizligin ise ahlak olarak telakki edildigi satanist bir
toplumda ortaya ¢ikacak ahlaksizlik, cinayet ve siddetin
6nune nasil gecilecegi belli degildir.

Satanistler, semavi dinlerin toplumsal duzen ve uyum
adina ortaya koyduklar her tiirli ahlaki ve toplumsal ku-
ralin kargisinda yer alirlar. Bir satanistin ge¢mesi gere-
ken ilk agsama, éncelikle bu kurallar1 reddetmesidir. Zira
satanistler tarih boyunca semavi dinlerin tamaminda ve
¢ogu mitolojide kotiligiun ana karakteri olarak goriilen
seytani érnek model olarak benimseyerek, iyi ile kota
arasindaki muicadelede tercihlerini “kéti"den yana kul-
lanmiglardir. Seytan, insanin hayat sertiveninin baglan-
gianda o ulvi diitnyadan yerytziine iniginin bir sebebidir
ve bu dusts dleminin karanhk yuzuduar.

Bir satanistin diinyasinda sevgiye, sefkata, merhamete,
dirustlige ve erdeme yer yoktur ve insanlara zarar ver-
mesinin 6niine gegebilecek hi¢cbir ahlaki ilke mevcut de-
gildir. Aksine buttn bunlari yikmak, satanistin kendini
kegfetmesi ve seytani karekterini kazanmast i¢in gerek-
lidir. Tutum ve davraniglarindaki tagkinliklardan koruya-
cak ya da kargiliginda hesap verecek bir cennet ve cehen-
nem yoktur. Ciinkt yapilan giizel davraniglardan dolay:
miikafata erisme ve kot davranigtan dolay: da ceza gor-
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meyi bir tehdit ve kandirma olarak gérurler. Dolayisiyla
bir sataniste gére ahlak, “Canin ne istiyorsa yap!” ilke-
sine uygun hareket etmekten ibarettir. Semavi dinlerin
koydugu her turli ahlaki kurali yok saymak bir tistunlik
olarak gérulmektedir. Yagam alani olarak karanlk ve izbe
yerleri segmeleri, kendi i¢ karanlhk diinyalarinin bir yan-
simasi oldugu gibi kan ve siddet tizerine kurulu estetik
anlayislar1 da, ahlaki kurallardan uzak kaligin dogurdugu
vahseti gostermesi agisindan yeterlidir.

Satanistlerin ayin ve uygulamalarinda siklikla bagvur-
duklar: yontemler bile onlarin i¢ yuzlerini desifre et-
meye yetecektir. Hiristiyanligin temel ahlaki ilkelerini
reddetmek ve tahkir etmek adina iskence ederek canh
havyanlarin katledilmesinden ¢ocuklarin éldiirilmesine
kadar vahsice islenen cinayetler; ayinlerde ¢iplak kadin-
larin sergilenmesi, ayinlerin ¢iplak yonetilmesi yaninda
sapiklik boyutuna varan cinsellik uygulamalar: insaf sa-
hibi hi¢bir insanin kabul edemeyecegi uygulamalardir.
Satanizme ilgi duyan insanlar seytana yakinlagmak ve
kendini ispatlamak adina intihara tegvik etmeleri ise, in-
sanin temel hakk: olan “hayat hakki"na karg: en basitin-
den bir saygisizliktir.

Insanlar satanizm girdabina dusiiren siireci, tek bir se-
bebe dayali olarak agiklamak oldukea guctur. Cagdas
dinyanin madde eksenine dayanan ve ¢ogu kere ah-
lak kurallarini hige sayan yagam tarzindan, kigkirtilan
sinrsiz tiketim qlginhigina ve onun yol a¢tif1 tatmin-
sizlige kadar pek ¢cok sebebin insanlar1 dogrudan ya da
dolayli olarak bu tiirden arayiglara yonelttigini séylemek
mimkindur.

Gogu kere iyi bir egitim alamama ya da parcalanmug aile
yapilarinin dogurdugu sevgi ve maneviyat eksikliginin
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de, bu egilimleri kortukledigini soyleyebiliriz. Satanist-
ler, bu yolu tercih etme sebeplerini, i¢inde bulunduk-
lar1 konumdan memnun olmama, huzur arayig1 ve ha-
yat1 anlamsiz bulma gibi sebeplere dayandirmakta ve
ruhunu seytana satarak daha fazla 6zgtr olabildiklerini
dustunmektedirler.

Dolayisiyla satanizme, toplum tarafindan gerekli ilgi ve
destegi gormeyenler, kendi kimligini ve kisiligini tam an-
lamuyla gerceklestiremeyip bunalima diigenler, bazi ruhi
ve psikolojik rahatsizligi bulunanlar, ergenlik durumu-
nun getirmis oldugu bazi sikint1 ve problemleri kolay at-
latamayan ve bu dénemlerde bunalima diigenler, farkh
gruplar icerisinde yer alarak ve diger insanlardan fark-
i gorunerek kendini ispatlamaya ¢alisanlar, hakli veya
haksiz olarak ailesine, ¢evresine veya okula, 6gretmen-
lerine vb. tepki gosteren isyankar ruhlu insanlar, dogus-
tan sakathg: bulunan veya sosyal ¢evre itibariyle fakir
bir ailede diinyaya gelen ve bundan dolay: hasa Allah’a
kargi isyankar tutum icinde bulunanlar, gerek ailede, ge-
rek cevrede gerekse okulda istenilen seviyede egitim ala-
mayan ya da bagarisiz olup kendini mutsuz hissedenler,
madden ve manen tatmin edilmeyip tatmin arayist i¢in-
de olanlar, hepsinden de énemlisi kendisine kokli bir
dini egitim verilmemis olanlarin ilgi duyduklar: tespit
edilmigtir.®®

Baslangicta satanizm, daha ¢ok ezilmis ve fakir aile ¢o-
cuklarinin ilgisini cekmigken, giintimuzde bu durum ter-
sine dénmis, kiresellesmenin nimetlerinden fazlasiyla
faydalanmuisg, hayat standardi ytuksek ve her istedigi yeri-
ne getirilen, ancak sevgi ve maneviyat anlaminda bogluk
icinde olan aile ¢ocuklarinda ortaya ¢ikmaktadir. Parca-
lanmug aile ortaminda buyitiyen, aileden ve toplumdan

68 Gug, Satanizm, s. 256-258.



CAGDAS INANC PROBLEMLERI

(S4B

gerekli ilgili ve sevgiyi gérmeyen isyankar ruhlu gencler-
de satanizme egilim daha belirgindir.

Intihar olaylari, satanist topluluklarda sik rastlanan bir
olgudur. Béyle bir gruba dahil olan bireyler, deger yarg:-
s1 adina neyi varsa ¢ogunu kaybeder, isyankar bir ruha
sahip olur ve sahip oldugu hi¢bir sey onu mutlu etmez.
Kendisine, ailesine ve i¢inde yasadigi topluma kars: gide-
rek yabanalagir. Kendini satanist diigtincenin telkin et-
tigi karanlik dilnyanin girdabina kaptirir ve koskoca ev-
ren i¢inde yapayalniz hisseder. Bu yalnizlik ve karamsar
ruh haletine bir de satanizmin Adeta intihari tegvik eden
telkinleri eklenince, ¢cogu kere bir satanist i¢in intiharin
kagimilmaz oldugunu séylemek mumkiindiir.

Satanizm, intihar etmeyi yermemis aksine kendi s6zde
kutsallar: arasina katmigtir. Ctunkii bu digstnceye gére
seytan ugruna kendi varlifina son vermek ve élimi
goze almak, kutsal bir élum tarzidir. Dolayisiyla bir sa-
tanist i¢in intihar ,kendini geytana kanitlamanin énem-
li bir yoludur ve bir bakima da ibadettir. Ciinku intihar,
seytana baghligin ve sadakatin bir gostergesi olarak
dustntlmektedir.®

Ulkemizde ozellikle 1990’]1 yillarda satanizmin intihar
olaylariyla gindeme gelmis olmas: da son derece dikkat
cekidir. Ciinka boylece intihar eden bir satanist, seyta-
na samimiyetini ispatlamig ve kendini kanitlamig ol-
maktadir. Ozellikle tilkemizde intihar eden genglerin,
geriye biraktiklar1 notlarda ruhlarini seytana sattikla-
11, seytandan mesaj aldiklar1 gibi ifadelerin yer alma-
s1 da, satanizm-intihar arasindaki iligkiyi acik¢a ortaya
koymaktadir.

69 Boylece intihar eden bir satanist kott bir ey yapmamakta, aksi-

ne seytana samimiyetini gostermesi noktasinda adeta kutsal bir
gorevi ifa etmektedir (bk. G, Satanizm, s. 259).
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Satanistleri intihara gottren sebeplerden biri de, bas-
ka sekilde bir geri dénustniin olmamasidir. Satanist
bir gruba dahil olan geng erkek ya da kizlarin, bundan
vazge¢me sanslar1 yoktur; mutlak itaat zorunlulugu s6z
konusudur. Ozellikle geng kizlar i¢cin bu durum cogun-
lukla yikimla sonuglanmaktadir. Satanistlerin savunduk-
lar1 serbest cinsellik anlayiglari sebebiyle, bu gruba da-
hil olan bir geng¢ kizin hayir deme ya da segme hiirriyeti
yoktur. Her s6ylenene itaat etme ve her istenileni yerine
getirme yukumlilugi vardir. Dolayisiyla icine dustigi
bu durumdan kurtulmanin ¢aresi élim olmakta ve ¢cogu
kere bu bir intihar olarak gerceklegsmektedir. Ctinki in-
tihar, satanist bir gruptan kurtulabilmenin tek yoludur.
Satanist bir gruba dahil olan ve intihar eden kurbanlarin
¢ogunlugunun ni¢in geng kizlar oldugunu ayrica dugin-
mek gerekir.

Satanizm, insanin yaratilig amacini ve degerini yok say-
mig, onu arzularinin esiri olan basit bir varlik konumu-
na indirgemistir. Mutlu olabilmenin temel 6l¢iistini in-
san arzularinin tatmininde arayan, arzu ve isteklerine
hicbir sinir koymadan ne istiyorsa onu yapmay: felse-
fe haline dontistiiren satanizm, insani arzularinin tat-
mininden bagka hedefi olmayan hayvanlar konumuna
indirgemistir.

Satanizm agisindan higbir dini degerin anlami olmadig:
gibi, nihal anlaminda insan yagaminin da degerliligi séz
konusu degildir. Ciinkt satanizm, hakikati tersine ¢evi-
rerek anlamay: tercih etmektedir. Bunun en bariz 6rne-
gi ise seytan, buttun dinler ve anlayiglarda kotii karakter
olarak betimlenirken, satanizme gore realiteyi, safligi,
bilgeligi ve muisamahayi temsil etmesi olusturmaktadir.
Onlara gore satan, dzgirligin, gicin ve kuvvetin de
temsilcisidir. Bunun en dikkat ¢ekici yani, pek ¢cok gele-
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nekte kotalik ve serrin kaynag olarak bilinen seytana,
yeni bir urba giydirilerek sevimli hale getirilmesidir.

Hakikati tersine cevirerek okumak ve insan arzulari-
nin tatmini i¢in hicbir deger tanimadan her geyi mes-
ru gérmek, en hafif deyimiyle bir sapkinliktir. Bu sebep-
le satanizmin hedefine yerlestirdigi kitleler, bu konuda
bilgilendirilmeli, igin hakikati anlatilmali ve bu tiirden
sapkinliklara karg1 bir bilinglilik olugturulmalidir. Bu ko-
nudaki bilin¢lendirme yalnizca genglerle sinirli kalma-
mali, anne babalar bagta olmak tizere toplumun diger
kesimlerine de mutlaka ulagilmal ve satanizmin tehli-
kelerine ve yol agtig1 ugurumlara karg: uyarilmalidir. Za-
ten satanizme karsi yuriitilmesi gereken mucadelenin
6nemli bir boyutunu kugkusuz, satanist digtincenin
mantiksizhigini ortaya koyarak sapkinligin boyutlarin
desifre etmek olusturmaktadir. Ortaya atilan stsli slo-
ganlarin ve yaldizhi propagandalarin i¢i bog kuruntular-
dan ibaret olusu butun agikligiyla ortaya konulmalidur.

Genglerin ergenlik donemlerini sorunsuz atlatabilmele-
ri i¢in aile sevgisinden mahrum kalmamali, kendileriy-
le yakindan ilgilenilmeli ve hayatlarinda psikolojik bir
bosluk olusmasina izin verilmemelidir. Huzurlu bir aile
hayat1 yaninda dogru bir dini bilgi ve méneviyat kazan-
dirmak i¢in gerekli zemin de hazirlanmalidir. Genglerin
arayiglarinin saglam ve dogru zeminde cevap bulmasina
yardimcl olunmali ve meydana gelen manevi boglugun
satanizm gibi sapkin inanclarla doldurulmasina izin ve-
rilmemelidir. Insanin bosuna yaratilmadigi, hayatin ve
yaratiligin bir gayesi bulundugu bilinci ¢ocuklarimiza
kazandirilmalidir.

[nsanin maddi ve manevi bir biinyeden olustugu diigii-
nulurse, insandaki mevcut manevi boslugun giderilmesi
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zorunludur. Genglerimizin saglam bir Allah inancina sa-
hip olmalar saglanmali, onun rahmeti genis bir yaratical
oldugu ve insanin butiin yaptiklarindan sorumlu oldugu
hatirlatilmahdir. Hayatinin ve varhginin amacin bilen,
manen bilin¢li insanlara bu ttirden sapkin diigtincelerin
etkisi olmayacaktir. Eger cocuklarimiz bir gekilde sata-
nist telkinlerin etkisi altinda kalmigsa, onlara kizmak ye-
rine anlamaya ¢aligmak, zihni ve manevi problemlerini
birlikte ¢oziime kavusturup onlari ikna etmek en iyi yol
olacaktir. Bu agsamada anne babalarin ¢cocuklarinin ar-
kadag gruplar1 ve sosyal cevrelerini iyi tanimalar1 da ¢o-
cuklarina yardima olma noktasinda 6nemli bir husustur.

Anne babalar agisindan ¢ocuklarinin ihtiya¢ duydugu
her tiirli maddi imkani temin etmis olmalari, cogu kere
onlara yardima olmak anlamina da gelmeyebilir. Bazan
“hayir” diyebilmeyi bilmek ve isteklerin ¢niine sinir koy-
mak da énemlidir. Simirsiz istek sahibi olmak ve her iste-
digini elde etmek de bazan ¢ocuklarimizin huzursuzluk
sebeplerinden birisi olabilmektedir. Ulkemizde sataniz-
min genellikle maddi durumlari iyi ve her istedigini elde
etmis cocuklar arasinda ortaya ¢ikmig olmas: da bu agi-
dan dikkat ¢ekicidir. Her istediklerini elde etmek ve son-
ra da onlari kendi diinyalari ile bag bagsa birakmak yerine
sevgi ve saygi icinde yasayabilecekleri huzurlu bir aile or-
tami hazirlamak ¢ok daha ¢énem tagimaktadir.

Bunun yaninda ¢ocuklarimizin saglam bir dinf inanca sa-
hip olmalar1 ve iyi bir din egitim almalar1 da 6nem tagi-
maktadir. Cinki satanist gruplar i¢inde yer alan gencle-
rin yaptig1 agiklamalara bakildiginda, ¢ogunun dogru bir
dini inanca sahip olmadiklar goéralmektedir. Satanizm,
manevi degerlerin unutuldugu, ahlakin yok sayildig, Al-
lah sevgisi ve korkusunun geregi gibi bilinip yaganmadig1
zeminlerde yesermektedir.
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Satanizme karg: yuritilecek mucadele yalnizca bireyle-
rin ya da ailenin degil biitiin toplumun ortak yiirttmesi
gerek bir miicadeledir. Bu mucadelede toplum kadar ba-
sin yayin kuruluglarini dan bu muicadeleye destek verme-
si 6nemlidir. Bilerek ya da bilmeyerek bu tiirden sapkin
distincelerin propagandasini yapmaktan uzak durulma-
L1, i¢ yuzleri desifre edilerek insanlarin bu zararli digtin-
celerden uzak durmalarina destek olunmalidur.
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Ezoterizm kelimesinin es anlamlis1 veya bozulmus bici-
mi olarak ele alinan okiiltizm, ¢ogu kere din ve bilimin
muhtevasina uymayan parapsikolojik deneyimler gibi
uygulamalari ve periler, ruhlar, UFO’lar ve vampir ef-
sanelerini de ihtiva edecek sekilde kullanilan bir terim-
dir. Terim zaman zaman sihir, biiyt, astroloji ve simya
uygulamalariyla iligkilendirilmektedir.! Latince “gizli,
sakli” anlamina gelen occultus kelimesinden gelen okil-
tizm, en genel anlamiyla “gizli ve sakli olanin bilgisi” an-
lamina gelmektedir.

Turk¢e'de bunun karsihigr olarak tam anlamiyla ortis-
mese de “Ilmi’l-gayb” (gayb bilgisi), “ulim-i hafiye” (giz-
li ilimler) gibi kavramlar kullanilmigtir. Kavram, esas
itibariyle gérdigiimiiz nesne ve olaylarin mahiyetini
tam olarak bilmeme ve onlarda daha derin anlamlarin

1 Antoine, Faivre, “Occultism”, Encyclopedia of Religion, USA
2005, X, 6780-6781.
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saklanmig olmasi tezine dayanmaktadir? ve bazi yon-
temlerle varligin gizli bilgisine ulagmay1 amaglayan yon-
temlerin genel ad1 olmaktadir. Bu dusiince biling altinda
esrarli yontem ve iglemlerle kainata hakim olunabilecegi
iddiasini da tagir. Dolayisiyla okiilt bilginin, bir¢oklarin-
dan gizlenmis ve pek az kisiye sunulmusg bir bilgi tari
oldugu gorulmusgtur.®

Ozellikle XV. yiizyil Avrupa’sinda yayginlasan gizli bilim-
ler tutkusu, bir cesit sihirciligi de i¢ine almig ve bazi dii-
stintrler tarafindan, astrolojik bog inanglarla sarlatanhik
turiinden bir olay olarak nitelendirilmistir.* Egyanin ma-
hiyetini aragtirma ve gériinenin arkasinda sakl anlam
arama c¢abalari, Eflatun’un ideleri ile baglams, tarihin
her devrinde var olmus ve ¢agimizin modernist, pozi-
tivist anlayiglarina ragmen, giintimiize kadar varligin
stirdirmugtir. Egyanin bilgisine ve duyular étesi leme
tecriibi yollar veya akli bir bakis acisiyla degil de, insanin
ruhi yeteneklerini veya birtakim olagantsti yontemler-
le, ruhlar dlemiyle veya cinlerle irtibat kurarak ulagilabi-
lecegini savunun okilt egilimler, degisik ad ve isimler adi
altinda [slam cografyasinda da varhgimi stirdiirmektedir.

Kur'an, insanin dikkatini varliga ve kainata ¢ekmis, di-
stnerek, onlardaki gizli anlami aragtirmaya tegvik etmis,
bunlarin her birini Allah’in ayetleri olarak insanlarin id-
rakine sunmugtur. Diger taraftan duyu tstt aleme iligkin
bilginin imkanini reddetmemis, aksine mimkun gor-
mustir. Ancak bunlara iligkin bilgimizin, birtakim sihir,
bty ve fal gibi insanlar1 yaniltic ve hakikatten uzak-
lagtiric1 yontemlerle degil, aksine vahiy ve peygamberler

2 Hangerlioglu, Orhan, “Gizli Bilimler”, Felsefe Sozliigil, Istanbul
2011, s. 142.

3 Fortune, Dion, Saghkl Okiiltizm, ¢ev. Asude iskender, Istanbul
2012, s. 19.

4 Hangerlioglu, “Gizli Bilimler”, s. 142.
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araciligiyla olabilecegini bildirmistir. Islam dini duyular
otesi alemle irtibat kurup oralardan haber verebilmeyi
vahye, isleyen tabiat kurallarinin devre dig1 birakildig:
olaganusti iglerin yapilmasini da mucizeye tahsis etmig
ve her ikisini de peygamberlerin ¢zelliklerinden saymisg-
tir. Son peygamber Hz. Muhammed aleyhisselam ile va-
hiy kesilmis ve micize de sona ermigtir. Bununla birlikte
Hz. Peygamber sonrast donemlerde, Islam cografyasinda
halk arasinda fal, biyd, cefr, havas, esrar-1 huraf, riya
tabiri gibi usuller olabildigince yayilmigtir. Bazi stfi egi-
limler ve Sia da bu tiirden geligsmeleri beslemigtir.® Is-
lam alimlerinin yaptig1 ilim tasniflerinde bu tarden okiilt
ilimlere de yer vermeleri, meselenin yayginhigini goster-
mesi agisindan son derece dikkat ¢ekicidir.

Bu tarzdaki batini yorumlar ve gizemli ¢ézim arayis-
lar1, insanlarin bilingaltlarina yerlegmis, kiltirimizi
gercekei bir zeminden uzaklagtirmig ve insanimizi hayal
ve sirlar dinyasina dayah bir ¢6ziim arayigina itmigtir.
Gundelik hayatin akist icerisinde kargilagtiklari mesele-
lerini ¢6zmede, Kur'an ve Siinnet rehberliginde akliyla
ve gercekci zeminde meselelerini halletmek yerine, ¢6-
zumu tarot fallarinda, medyumlarin kehanetinde, fala
ve sihirbazlarin sarlatanliklarinda arar olmustur. Med-
yanin da ¢anak tutmasiyla artik sirlar diinyasinda yolcu-
luklara ¢ikilmakta, gizemli kurtaricilar aranmakta ve rii-
yalarin gizeminde giindelik hayatin sorunlar ¢6ztlmeye
cahisilmaktadir.

Ekonominin gelecegi, tlkelerin gidisat: ve hatta oyna-
nan dinya kupasi maglarinin sonuglar bile medyumla-
rin kehanetinde aranmig ve medyum, fal ve tarot gibi
uygulamalar artik bazi televizyon kanallarinin giindelik
yayn akisi icerisine bile girebilmigtir. Kaybettigi esyasini

5 Celebi, flyas, “Okult Bgilimlerin Dini Inanglar1 Yozlagtiran Etki-
leri”, Giiniimiiz Inan¢ Problemleri, Erzurum 2001, s. 109-110.
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bulmak i¢in medyuma giden, egler arasindaki ge¢imsiz-
ligi cozmek icin falailara bagvuran ve gazete burglarinda-
ki yorumlardan hareketle evlenecegi adami/kadini tes-
pit etmeye ¢aligan insanlarin sayist hi¢ de az degildir. Bu
tarzdaki gercekei olmayan ve bir kismi hayal trtint olan
uygulamalarin birey ve toplum tizerinde olusturdugu za-
rarlar bir tarafa, miisliman imaji agisindan da olumsuz
bir goriintt olusturmakta, [slam’in bilime karsi, akla ve
mantia aykiry, fal, biiyt vb. uygulamalar1 benimseyen
bir din gibi algilanmasina yol agmaktadur.

Diger taraftan duyular 6tesi aleme iligkin bilgi kaynag:-
miz olan peygamberlik ve vahiy kurumunun yozlasma-
sina zemin hazirlamaktadir. Ayn1 zamanda Kur'an'a ait
gercekliklerin, agik, sade ve anlagilabilir zeminde agik-
lanmas: yerine sifrelerle ifade edilen bir zeminde acik-
lanmasi, pek ¢ok insanin diinyasinda ciddi karigiklikla-
ra yol agmaktadir. Hi¢ kuskusuz diinya genelinde okiilt
egilimlerin pek ¢ok bicimi ve sekli bulunmaktadir. Ancak
biz burada tlkemizde son yillarda 6nce ¢ikan gizemcilik,
burglar, falalk, medyumculuk, sihir, biiyt ve yoga gibi
bazi uygulamalar ele alacagiz.

I. FALCILIK

Fal, “gelecegi grenmek, sans ve kismeti anlamak ama-
ayla oyun kagids, kahve telvesi ve el yazisi gibi seylere ba-
karak anlam ¢ikarma ve cesitli tekniklerle gelecekten ve
bilinmeyenden haber verme isi ve gizil kisilik 6zellikleri-
ni ortaya ¢ikarma sanat” olarak tarif edilmigtir.’ “Ugur,
talih, baht” gibi anlamlara da gelen terim, birtakim nes-
nelerden hareketle insanin karakteri ve gelecegiyle ilgili

6  Serinsu, Ahmet Nedim (ed.), “Fal”, Dini Terimler Sézliigii, Ankara
2009, s. 85.
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yorum yapma ve tahminde bulunma seklindeki btitin
esrarengiz faaliyetleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Tarifinden de anlagilacag tizere fal, birtakim arag ve ge-
reclerden hareketle tahminde bulunma ve yorum yapma
faaliyetidir. Falin konusu ve fal bakma esnasinda kullani-
lan malzemeye gore el fali, kagit fali, kahve fali, kus fah
vb. ¢esitlere ayrilmaktadir. Tarih boyunca pek ¢ok uygar-
liklarda falcilik benzeri uygulamalara rastlanmaktadar.

Gayb1 bilme, insanin gelecegini bilme ve kaderini degis-
tirme tiirinden her ¢esit faaliyet dinimizce yasaklanma-
sina ragmen, [slam toplumlarinda da fal, zar, astrolojik
fallar, kursun dékme, tarot vb. pek ¢ok falin varhigin stir-
dirdugini gorebilmekteyiz. Falalikta ruhlar, cinler ve
seytanlar gibi birtakim ruhani varliklarla temas kurma,
onlardan bilgi alma ve insanlara aktarma séz konusu de-
gildir. Fal daha ¢ok insan karakteri ve gelecegi ile ilgili
iyimser yorumda bulunma geklinde ortaya ¢ikmaktadur.

Falalik, isim ve gekil itibariyle farkhilik arzetse de, tarih-
ten gintmiize kadar pek ¢cok kulturde degisik bigimleriy-
le var olmustur. Dunyanin degisik kiiltiirlerinde oldugu
gibi iilkemizde de degisik sekilleriyle varhgini sturdiir-
mektedir. Ctnki insanoglunun bilinmeyene ve sakli ola-
na karsi meraki var oldugu stirece falailik tiriinden batil,
bog inanglar da var olmaya devam edecektir. Bilinmeyeni
bilmek, gelecek hakkinda bilgi sahibi olmak ve dolay:-
siyla kendi kaderine hitkmetmeye ¢alismak her insanin
yapisinda mevcut 6zelliklerden biridir.

Insanin bilinmeye merakindan baslayan bu is, zaman
icinde bazilarinin bu isi meslek edinmesiyle farkl bir
boyut kazanmig ve artik giinumuzde biraz da menfaat
iligkisine dayali olarak her toplumda su veya bu gekilde
var olmay: siirdiurmustur. Bunlar fala, kdhin, sifaci, baki-
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a1 ya da medyum gibi isimlerle anilmaktadirlar. Bu kisiler
kendilerinde mevcut mistik sezgi gticiine dayanarak go-
rinmez varliklarla temasa gecerek ya da tabiattaki bazi
nesne ve varliklarin durumlarini yorumlayarak bu konu-
da s6z sahibi olduklarini iddia etmiglerdir.”

Fal, bilinmeyenle ilgili yorum ve tahminde bulunmasi ve
gelecekten haber verme esasina dayanmas: yoniyle ke-
hanete benzese de, mahiyeti itibariyle kehanetten farkli-
dir. Daha sonra ayr baglik halinde ele alinacag tizere ka-
hin, cin, seytan ve 6liilerin ruhlar gibi birtakim ruhani
varliklarla iletigim kurdugu ve onlardan edindigi bilgiyi
insanlara aktardifi ve gelecege iliskin bilgisinin de oraya
dayandigini iddia etmekte iken, falcilarin boyle bir iddia-
s1yoktur. Bagka bir anlatimla kahinlik cinler ve seytanlar
araciligi ile icra edilir. Falda ise tahmin ve 6ngorii yetene-
gi giiclii insanlarin birtakim egya ve olaylardan hareketle
yorum ve tahminde bulunmasi s6z konusudur. Falanin
6ngora ve tahminde bulunmas: i¢in herhangi bir riya-
zete ve gizli varliklarla iletigim kurmasina gerek yoktur.
Yalnizca birtakim nesnelere bakar ve bazi éngorilerde
bulunur.

Falailarin ortaya koyduklar1 yorum ve tahminlerin pek
cogunun gercekle ilgisi olmadig gibi, bunlarin dini bir
gecerliligi de séz konusu degildir. Pek ¢ok insanin kayip
bir nesneyi bulmak veya gelecekle ilgili bir konuda karar
vermek i¢in falcilara bagvurduklar bilinen bir husustur.
Bununla birlikte falailarin kayip bir egyay1 bulma veya
gelecekle ilgili bir konuda dogru bilgi verme guigleri bu-
lunmamaktadir. Onlarin butin yaptiklar kendilerine
bagvuran kisilerden elde ettikleri 6n bilgilerden hareket-
le baz1 tahminlerde bulunmaktan ibarettir. Kendilerine
bagvuran kigilerden ad, soy ad, baba adi, meslek ve fal

7 Aydin, Mehmet, “Fal”, DIA, Istanbul 1995, XII, 134.
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baktirmak istedigi konu gibi baz: ¢n bilgileri alan falc,
bunlardan hareketle bazi tahminlerde bulunur.® Bu tah-
minlerden birkagi isabetli olabilse de ¢ogunlugu falci-
nin kisisel yorumunu icermekte olup hakikatle bir ilgisi
bulunmamaktadur.

Kur'an-1 Kerim'de dogrudan falla ilgili bir ayet mevcut
degilse de, Cahiliye kiltiriinde yaygin bir gelenek olan
falalik elegtirilmis ve reddedilmistir. Bilindigi tizere Ca-
hiliye Araplarinda falalik olduk¢a yaygind: ve 6nemli bir
ise girisecekleri zaman fal oku ¢ekerler ve ¢ektikleri oka
gore de o isin kendileri i¢in hayirli olup olmadigina ka-
rar verirlerdi ve fal tutmanin onlar i¢cin 6nemli bir yeri
vards.?

Kur'an, “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taglar ve fal
oklari, ancak gseytan isi birer pisliktir. Onlardan kaginin
ki kurtulusa eresiniz™ ayeti ile fal oklariyla talih belir-
lemeyi agir bir dille elegtirirken bagka bir ayette ise fal
oklariyla kismet aramay1 agik¢a haram olan giinahlar ara-
sinda saymaktadir.*

Kur'ana gore Allah, butiin alemlerin mutlak hakimidir
ve gayba iligkin her ttrlt bilgi onun uhdesindedir'? ve
Allah bildirmedikgce hi¢ kimse gayb: bilemez. Falcilarin,
olaylarin i¢ yuzi veya gelecekle ilgili her insanin bildi-
ginden fazla bir bilgileri mevcut degildir. Hz. Peygamber
de Cahiliye dénemi uygulamalarinda bulunan kus adlars,

8  Altan, Bayram, Falalk ve Kehanet (Dinti, Bugtinii ve [slami Hiik-
mii), Istanbul 1989, s. 71.

9  Cahiliye déneminde, bir ige veya sefere ¢ikmayi planlayan biri ok
atmak veya ok cekmek suretiyle, yapacag isin isabetli ve hayirh
olup olmadigina karar verirdi (bk. Maturidi, Te'vildtii ehli’s-stin-
ne, 111, 452).

10 el-Maide 5/90.

11 el-Maide 5/3.

12 Al4i Imran 3/179; el-En‘am 6/50; en-Nahl 16/77.
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sesleri ve uguslarindan ugursuzca anlamlar ¢ikarma veya
cakil tagi, nohut ve bakla gibi nesnelerle “fal tutma” gibi
adetleri bu kapsamda degerlendirmis ve bunlarin bir ha-
kikatinin olmadigini bildirmigtir.*

Cunka fal uygulamasinda ugur ve ugursuzluk ya da iyilik
ve kotuluk dogrudan Allah’a degil, fala aracilik eden sz
konusu vasitalara verilmekteydi'* ve bu durum Islam'mn
tevhit inanana ters dugmekteydi. Benzer sekilde fal ve
benzeri uygulamalara itibar edip ona gére hayatini ge-
killendirenlerin Hz. Peygamber’i inkar etmis sayilacagy,
namazlarinin kabul edilmeyecegi ve cennete de gireme-
yecekleri baz1 hadislerde vurgulanmaktadir.”®

Her ne kadar yasadigimiz dinyaya olumlu bakma ve
iyimser yorumlar yapma dinimizce hos kargilanmak-
taysa da, bu durum gelecege iligkin bilgiler verme, olay-
larin gizli taraflarini ifsa etme gibi gaybi konular: asla
icermemektedir. Insanin gelecegini bilme veya kaderi-
ni degistirme iddiasi tagiyan, zorda kaldiginda Allah’tan
degil de diger insanlardan yardim istemeye sevkeden ve
insanlan karamsarhga iten her cegit davranig dinimizce
yasaklanmistir.

II. KEHANET VE KAHINLIK

Gaybi meseleleri ve olaylarin i¢ yuzint bildigini iddia
eden ve gelecekte olacak olaylardan haber veren kigiye
kahin'® ve yaptig1 ise de kehanet ad1 verilmektedir. Arraf
kelimesinin genel olarak kahin teriminin eg anlamlisi ol-
dugu dustintlse de, Ragib el-Isfahani iki terim arasinda
ince bir ayirim yapmakta, kahinin ge¢miste olan olaylar-

13 Eba Davad, “Tibb”, 23.

14 Celebi, “Fal”, DIA, Istanbul 1995, XXII/139.

15 Miislim, “Selam”; 125, Ibn Mace, “Taharet”, 122.
16 Curcani, Ta'rifat, s. 233.
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dan, arrafin ise gelecege iligskin olaylarda haber verdigi-
ni zikretmekte ve her ikisinin de bu haberlerinde zanna
dayandiklarini ifade etmektedir.””

Burada dikkat ¢eken husus ister verilen haber ge¢mise,
isterse gelecege ait olsun, her ikisinde de gayba iligkin
haber verme séz konusudur. Bazi nefislerin cinlerle ve
yildizlarla kesbi olarak irtibata gegme 6zelligi oldugu
digiintilmektedir. Begerl ruhlarin cin ve geytan gibi so-
yut varhiklarla iligkiye girerek onlardan meydana gelecek
olaylar hakkinda bilgi edinmesi olarak da tanimlanmak-
tadir.’® Kahinler; belli tirden davraniglarin (riyazet) tek-
rariyla kendinden gecip vecde/trans haline gectiginde,
cin ve seytan gibi ruhani varliklarla temasa gectigini ve
onlardan bilgi aldigini iddia etmektedir. Oysa ki falanin
tabi olmas1 gereken boyle bir riyazet ya da trans haline
gerek yoktur. Bu yoniiyle kehanet faldan farkhdur.

[slam oncesi Arap toplumunda kahinlik oldukca yay-
gind1 ve insanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarini
diizenlemede 6nemli bir yer tutmaktaydi. Her k&hinin
bir cini olduguna ve onlarin da rahatlikla cinlerle ve sey-
tanlarla iletisim kurduklarina inanilirdi. Onemli mese-
lelerinin halledilmesinde kahinler etkin rol oynarlard.
Onlara gore kahinler diinyanin sevk ve idaresinde Tan-
r’min yardimcist konumundaydilar ve mutluluga eris-
mek kadar, kotiliklerden korunmak da onlar sayesinde
mimkinda. "

Her kahinin bir cini vardi ve o cinler goklere ¢ikip melek-
lerden bilgi calarak kahinlere bildirirlerdi. Bu ayricalik-
i konumlariyla kahinler, ihtilaflarin ¢6zumd, riyalarin
yorumlanmasi, hirsizlik ve adam 6ldirme gibi suglarin

17 Isfahani, el-Miifredat, s. 442-443.

18 Celebi, “Kahin”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 171.
19 Celebi, “Kahin”, XXIV, 171.
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aydinlatilmasi ve hastaliklara sifa aramada yegane miira-
caat kaynagi konumundaydi. Kahinlerin, gelecek felaketi
de énceden haber verdigine inanilirdi ve onlar yaptiklar
bu igin kargiliginda belli miktarda ticret de alirlarda.

Kur’an, kahin kelimesine iki yette yer vermigse de, her
iki ayette de Kur'an ve Hz. Peygamber’e yéneltilen ka-
hinlik iddialarinin reddedildigi gorillmektedir. Ayetlerin
ilkinde Hz. Peygamber'in bir mecnun ve kahin olmadi-
g1%° belirtilerek Restlullah’a yonelik “kahinlik” iddialar
reddedilerek cinlerin etkisinde olmadig dile getirilmis;
ikinci ayette ise cin ve geytanlarin vahye herhangi bir
mudahalesinin olamayacag: ve dolayisiyla Kur'anin bir
kahinin s6zii olmadigi** ifade edilmistir. Her iki ayette de
hem Hz. Peygamber hem de ona indirilen Kur’an seytan-
larin, cinlerin ve kahinlerin her tiirlit miidahalesinden
tenzih edilmektedir.

Bazilar tarafindan kahinler ve peygamberlerin her iki-
sinin de gelecekten haber verdikleri ifade edilerek, ka-
hinler ile peygamberler arasinda bir benzerlik kurulmaya
caligilmigsa da, mahiyetleri itibariyle aralarinda bir ben-
zerlik yoktur. Cunkii peygamberlerin getirdigi vahiy ve
ortaya koydugu bilginin kaynag bizzat Allah’tir. Bu bilgi
hakikate uygun olup, yalan olma ihtimali kesinlikle yok-
tur ve insanlar1 dogru yola ulastirma amac tasir. Oysa
ki kahinlerin bilgi kaynaklari cinler ve seytanlardir. Cin-
ler ve seytanlar ¢ogu kere yaldizli ve aldatici sozler tel-
kin ettikleri’’ ve bununla insanlar1 yanlisa sevketmeyi
hedeflediklerini Kur’an bize bildirmektedir. Dolayisiyla
kahinlerin verdigi bilgi, cogu kere hakikate mutibik de-
gildir, aldatia1 ve yaniltiaidir. Kaynagn cinler ve seytanlar
olan ve ¢ogu kere yaniltia olan bilgiyi bize ulastiran ka-

20 et-Tar 52/29.
21 bk. el-Hakka 69/42.
22 el-Enam 6/112.
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hinlerin, hi¢bir acidan peygamberlere benzeyemeyecegi
aciktir.

Seytan ve cinlerin goklere kulak verdigi ve meleklerden
bilgi agirdig: ve kahinlerin bilgisinin buna dayandig: dile
getirilmektedir. Aslinda 6nceleri cinlerin ve gseytanlarin
gok alemine kulak misafiri olusunu Kur'an da dogrula-
maktadir.”® Hz. Peygamber, kahinlerin gaipten verdikleri
haberlerin bir hakikatinin bulunmadigini ve dolayisiy-
la hi¢bir degerinin olmadigini ifade etmis ve kahinlerin
soylediklerinin bazilarinin dogru ¢tkmasini ise, cinlerin
goklerden bilgi ¢calmaya dontik kulak hirsizligina dayan-
digini, ancak onlarin insanlari yaniltmak i¢in onu yalanla
karnigtirarak yaldizli sézlerle kahinlere aktardiklarin ifa-
de etmistir.”*

Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle birlikte, artik gokten
haber agirma olayinin son buldugu,” seytanin Hz. Pey-
gamber’e digsman kilindig: ve artik onlarin aldatmak i¢in
yaldizh laflar fisildayip durduklari®® ve bagka da bir tesir-
lerinin olmadig ifade edilmektedir. Bu durumda, seytan-
lar ve cinlerin goklerden bilgi agirma imkanlar1 kalmadi-
gina gore, kdhinlerin Hz. Peygamber sonrasi dénemde
kehanete dayal olarak verdikleri bilgilerin hakikatle bir
ilgisi bulanmaktadir, tamami insanlari yaniltma amacina
doéntktiir. Ancak kahinler, bu yalanlarini gizlemek icin
stislii ve yaldizli bir dil kullanmakta ve cogu kere de soy-
lediklerini pekigtirmek i¢in yeminler etmektedilerler.

Kur'an’a gére gayp bilgisi yalnizca Allah’a mahsustur.?’
Allah’in disinda peygamberler de dahil hi¢bir varlik, eger

23 bk. el-Hicr 15/18; Cinn 72/8-9.

24 Buhari, “Tibb”, 46; Miislim, “Selam”, 122.

25 Celebi, “Kahin”, XXIV, 171.

26 el-Enam 6/112.

27 bk. Yanus, 10/20; en-Nahl 16/77; Cinn 72/26/27.
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Allah bildirmediyse, gayba ait bilgi sahibi degildir. Daha
dnce ifade ettigimiz gibi cinler ve seytanlar da kesinlikle
gaybi bilemezler ve gelecekten haber veremezler. Onlarin
insanlarin ge¢misleriyle ilgili kdhinlere verdigi bilgiler,
onlar i¢in gayp niteliginde degillerdir. Iddia edildigi tizere
her kahinin bir cini olsa ve onlar1 haber kaynag: olarak
kullanabilse yine de gelecekten haber veremezler. Ciinki
cinler ve gseytanlar da gayb: bilmemektedir. Dolayisiyla
kahinlerin gelecekten haber verme iddialar1 tamamiyla
asilsiz ve yalandir.

Diger taraftan, Cahiliye Araplar’'min kihinlere yari tanri-
sal ¢zellikler atfettikleri, pek ¢ok meselelerinin hallinde
onlara bagvurduklan ve kotilitklerden korunmak icin de
kahinlere sigindiklar: bilinmektedir ki bu bir tiir girktir
ve Islam'in tevhit inancina aykiridir. Ciinkii onlar yardim
ve iyiligi Allah’tan istemek yerine kahinlerden istemek-
tedirler. Bu sebeple Hz. Peygamber kehanete dayali gele-
cekten haber vermeyi ve kahinligi kesinlikle reddetmis,
kahinlere bagvuran ve onlari séylediklerinde tasdik eden
kimselerin, Hz. Muhammed'e indirileni inkar etmis say1-
lacagini bildirmigtir.?®

Bu durumda, gelecekle ilgili bilgi sahibi olmak i¢in kahin-
lere bagvurma ve onlarin yapacaklar: esrarh faaliyetlerle
kotiliklerden korunacagini diigtinme seklindeki diigtin-
celer, dinimizce kesinlikle yasaklanmistir ve hi¢bir dini
temeli yoktur. Giintmuz topluluklarinda da var olan bu
tirden uygulamalari bir ¢esit batil inang ve hurafe olarak
gormek yerinde olacaktir. Bu sebeple Hz. Peygamber ka-
hinlere bagvurmay: kesin bir dille menetmis ve bunun
karsihginda ticret alinmasini da yasaklamigtir.?

28 Miislim, “Selam”, 125; Tbn Mace, “Taharet”, 122.
29 Buhari, “Menakibi’l-ensar”, 26.
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III. MEDYUMCULUK

Gunumuz toplumlarinda, kahinlerin yerini medyumla-
rin aldig1 ve insanlarin ge¢misten haber alma amaciyla
medyumlara bagvurduklar: zaman zaman goriilebilmek-
tedir. Medyumluk, aslinda mahiyet itibariyle kismen ka-
hinlere benzetilebilirse de aralarinda fark vardir. Ctin-
kit kahinler daha ¢ok gelecekten haber verirler ve haber
kaynaklar: ise cinler ve gseytanlardir. Oysa ki medyum-
lar, gelecek yerine ge¢misten haber verirler; haber kay-
nagi olarak da élen kigilerin ruhlarimi kullandiklarini id-
dia ederler. Onlar kendilerinde 6liilerin ruhlarini cagirip,
onlarla iletisim kuracak ve bilgi alabilecek olaganiistii bir
gi¢ bulundugunu savunurlar. Ruhlarin ¢agrlip huzura
getirildigi ve konugan kiginin 6len ve irtibat kurulmak
istenen kiginin ruhu oldugu dustinilir.*

Aslinda bu konu da daha 6nce ele alinan ruh ¢agirma
meselesinin bir alt baghig: olarak gériilebilir. Bu yontem
gaipten haber verme yontemlerinden biri olup, medyum-
luk sezgilerine sahip oldugu diistntlen kisilerin 6len ki-
silerin ruhlarini byt vb. tekniklerle cagirarak onlarla
iletisim kurmasidir. Bu yontemle ge¢misle ilgili bilgiler
elde edilmeye ¢alisgildig gibi, ayni zamanda élen kiginin
6lim sebebini bulma amach da kullanilabilmektedir.®*

Tarihte pek ¢ok toplulukta ¢lilerin ruhlaryla iletigim
kurma ve onlardan bilgi alma gibi uygulamalara rastlan-
maktadir ve tarihi Ilk¢ag inanglarina kadar gerilere git-
mektedir. Ancak ginumuzde de benzer inanglarin pek
¢ok toplumda varhigini strdirdigint séylemek mum-
kiin goruntyor.

30 Hancerlioglu, Orhan, “Medyum”, Diinya Inanclar Sézligt, Istan-
bul 2012, s. 312.
31 Giig, Ahmet, “Ruh Cagirma”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 2001.
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Medyum, Latince “araci” anlamina gelen bir kelime olup,
olulerle diriler arasinda bir nevi aracilik iglemi tistlendi-
gini iddia etmesi sebebiyle bu isim kullanilmigtir. Cesitli
yontem ve tekniklerle ruhlarin ¢agrilabildigini ve ¢agri-
lan ruhlarin kendi agizlariyla konustugunu iddia eder-
ler. Medyumun kolayca etki altinda kalabilmesi ve trans
haline gecebilmesi i¢cin genelde kisilik acisindan zayif in-
sanlar bu isi yaparlar.*

Medyum kisi ayni anda hem ruhi hem de diinyevi haya-
t1 paylagsmaktadir. Medyumlar trans hallerinde birtakim
kendilerine ait olmayan diigtinceler, sz ve bilgiler orta-
ya koyabilirler.*® Medyumlar kisilik ¢zellikleri ve medya-
na getirdikleri etkilere bagh olarak medyumlar: ¢esitlere
ayirirlar ki mekandan mekana nakiller olusturan, fizik-
sel etkilere sahip medyumlar oldugu gibi, resimci, sair
ve gifact medyumlar da mevcuttur. Onlar bu 6zellik ve
yetenekleriyle §liilerin seslerini ¢ogu defa canli birinin
sesiymis gibi agik ve secik olarak bazan da derunlarin-
daki fisiltilar geklinde duyduklarini iddia ederler.** Ciin-
kii medyumlar, trans hallerinde normal zamanlarinda sahip
olmadiklar: bazi hassasiyetlere sahip olabilirler. Ancak med-
yumlarin yaygin olarak bilinenleri, pek ¢ok ézelligi barindiran
fiziki etkilere sahip medyumlardr.

Medyumlukla ilgili zihinlerde stiphe uyandiran ve tartig-
maya ac¢ik pek ¢cok husus bulunmaktadir. Bazi insanlarin
yaratilig icabi digerlerinden farkli éngori ve sezgilere sa-
hip olmas1 mumkundiir. Bu 6ngort ve sezinin derecesi
ve 6l¢ustunt tespit edebilmek zor oldugu gibi, bu sezilere
dayanarak oliilerle iletigim kurdugunu séylemek ve bir-
takim bilgiler aktarmanin gercekligi de son derece tarti-
silabilir gibi géruniiyor. Diger taraftan insan ruhu ¢ag-

32 Hancerlioglu, “Medyum”, s. 312.
33 Asimgil, a.ge., s. 96.
34 Guenon, Ruh¢u Yamilgi, s. 281.
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rilabilir ve istendigi zaman iletisim kurulabilir nitelikte
bir varlik da degildir. Ciinkt ruh Allah'in emrinde olup,

onunla ilgili insanlarin bilgisi son derece sinirhidir.

Ayrica ruhlarla iletigim kurma ve onlarla gérigme konu-
sunda hic¢bir kimse digerinden daha avantajh konumda
degildir. Kald: ki ruhlarin istedigiyle gériistp istedigiyle
goriigmek istemeyen bir 6zelliklerinin olup olmadig: da
bilinmemektedir. Medyumlarin ¢ltlerin ruhlariyla ile-
tisim kurabildigi iddias1 pek fazla saghkli gérinmiuyor.
Bu tarzdaki iddialar bir gercegi ifade etmekten ¢ok, belki
cinleri kullanarak ve bazi gayba ait bilgiler aktararak in-
sanlarin ilgisini cekmek ve belki de belli 6l¢tide menfaat
temin etmenin &tesinde bir anlam tagimiyor. Medyum-
larin verdigi haberlerin bir kismi gelecekle ilgili ise, bu
kesinlikle mtumkun degildir; gayb: bilme konusunda hig
kimse imtiyazli konumda degildir. Gaybin bilgisi yalniz-
ca Allah’a mahsustur.

IV. UFOCULUK

UFO’lar giniimtz insaninin giindemini meggul eden
konulardan biridir. Ulkemizde bile gazete haberlerinde
kendine yer bulmakta ve her giin yeni bir UFO haberinin
yer aldigina tanik olabilmekteyiz. Cogu kere UFO’lar is-
patlanmisg bir gerceklik gibi takdim edilmekte, varlig: ile
ilgili cesitli hikayeler uydurulmaktadir. Bu haberler ¢y-
lesine siklikla giindeme gelmektedir ki artik bu durum
ufoculuk adiyla yeni bir akimin olugsmasina yol agmig ve
bazi cevrelerce yeni bir din gibi sunulmaya caligilmigtir.

Gokytziinun ve uzayin derinlikleri ve orada yagamasi
muhtemel varliklar eskiden beri insanin dikkatini cel-
betmigse de, hi¢bir semavi dinde yer almayan ve ortaya
¢ikisi oldukea yeni olan UFO’lanin birer dini hakikat gibi
ortaya atilmasi ve bunun etrafinda olusan gruplarin yer
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almas1 ve buna bagh bir inang sisteminin olusturulmasi
oldukg¢a yenidir. Bu durum inanan insanlarin kafalarinda
ciddi karigikliklara yol agmakta ve inandig: degerleri bir
bakima belirsizlige iten ve temel inan¢larimizin cogunun
inkarina goturen ciddi bir risk tagimaktadir.

UFO, Ingilizce “unidentified flying object” ifadesinin basg
harflerinden olugmakta olup, kisaca “tanimlanamayan
ucan cisim” anlamina gelmektedir. Gokytztinde ugarken
gorilen ancak ucak, uzay gemisi, helikopter, balon vb.
seklinde tanimlanamayan cisimlere UFO denilmektedir.
Gagdas bir fenomen olarak UFO, bir pilotun 1947 yilin-
da bir dag civarinda dokuz ugan disk gérmesiyle bagladi.
Gazete o zamanlar bunu “ucan fincan tabaklarn” olarak
isimlendirdi. Ancak UFO, daha sonra ucan tanimlama-
yan cisim olarak tanindi ve giinimiize kadar da oyle
bilinmektedir.

1947'den sonra baz: iilkeler tarafindan-ulusal giivenlik
agisindan risk olusturup olugturmadiklar noktasinda-
fonlar kurularak bilimsel aragtirmalar yapilmisg, ancak
ciddi bir sonuca ulagilamamigtir. Bununla birlikte uzayl-
larin evrenimizde yasayip yasamadigi insan zihnini meg-
gul etmis ve bunun tizerine filmler bile yapilmigtir. Cogu
kere UFO aragtirmalari bilim kurgu ile karigtirilmigsa da
ikisi ayn1 sey degildir. Ctinki bilim kurgu aragtirma ve
filmlerinden gelen uzayh yaratiklar, yerytiziint iggal edip
insanlara zarar verirler, Oysa ki UFO’larin zararsiz olup
daha ¢ok insanlara yardim etmek ve onlar1 gelen bir fela-
ketten kurtarmak istedikleri iddia edilmektedir.

Asli itibariyle UFO’lar “tanimlanamayan ucan cisimler”
olsa da, bazilar1 bunlari uzaydan yerytiziint ziyarete ge-
len uzaylh yaratiklar olarak tanimlamislardir. Islam dini
basta olmak tizere pek ¢ok inang ve kilturde gokyiizi
(uzay), askinhigin dogal bir semboli olarak kabul edil-
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mektedir. UFO dini olarak adlandirilan gruplarda da,
uzaya ¢zel bir 6nem atfedilmis, uzayh varliklarin mevcu-
diyeti ve onlarin yerytzi ile ve insanlarla iligkileri inang
sistemleriyle iligkilendirilerek agiklanmaya ¢aligilmisgtir.

Bu gruplarda uzayl yaratiklar, siradan varliklar olarak
degil, aksine olagantstii giiglere sahip ve insanlarin zih-
nini okuyabilecek telepatik 6zelliklerde varliklar olarak
gorilmustar. Iste giintmiizde belli tirden organizasyon-
lara UFO dinleri ad1 verilmekte ve bu organizasyonlarin
dinlerde mevcut olan agkinlik, dunya gorust, inanglar,
kurtulus ve ahlak sistemlerini, kendi UFO inan¢larina
uygulayarak onu bir inang sistemine déniistirmeye ca-
lismaktadirlar. Isin baginda bir kii¢itk organizasyon ola-
rak yola ¢ikan bu gruplar, sonrasinda kendi inanglari-
nin propagandasin: yapabilecek ¢ok boyutlu tegkilatlara
ulagsmuglardir. Diger bazi UFO gruplar ise kigisel gelisi-
mini esas almig olup, dinlerdeki pek ¢ok unsura sahip
degillerdir.®

Gagdas UFO dinlerinin yikselisi 1940’lara Kenneth Ar-
nold’a kadar gider. Kendisi bir pilot olan Arnold, gok-
yiziinde ucan cisimler gérdugiint rapor etmigtir. 1952
yilinda ise Gegorge Adamski yeni bir dénem baglatmig
ve kendisinin uzaylilarla insanlar arasinda iletisimi sag-
lamak tzere gorevlendirildigini iddia etmistir. Ashnda
Adamski, dini organizasyon anlamina gelebilecek bir
sistem ortaya koymamistir. Ancak o, uzaylilarin insan
wrkina getirdikleri bilgi ve hikmete ilgi duyan pek ¢ok in-
sanin dikkatini ¢ekmeyi bagarmigtir. Bu, belli bir amag
tzerine birlesen bir organizasyonun tesekkiiline yol
a¢mustir. Onun ogretilerini yayan birka¢ organizasyon,
daha sonra onun takipcileri tarafindan kurulmusgtur ki
bunlarin en buyigi Geogre Adamski Vakfidir. Bu kuru-

35 Saliba, John A., “UFO Religion”, Encyclopedia of Religion, USA
2005, X1V, 9432.
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lus, ozellikle 1950’lerden sonra dini egilimli gruplar ara-
sinda yayginlagmistir.

Bu gruplarin liderleri uzaylilarla iletigim kurduklarini,
hatta bu uzaylilarin gezegenlerini ziyaret ettiklerini ve
oralarda insan irkinin hentz ulagamadig ¢ok ileri bir
medeniyet gorditklerini iddia etmiglerdir. Liderlerinin bir
kismi karizmatik ve buytisel ¢zellikleri olan insanlardir
ve etraflarinda pek ¢ok insan toplayarak kiiltler olustur-
musglardir. Zamanla onlar, mesaj ve 6gretilerini se¢ilmis
medyum ve kahinlerle yayan uzayhlarla iletigim kurula-
bilecegini kabul eden bireylerin olusturdugu elit bir grup
haline gelmislerdir. Yeni baz1 UFO dinlerinin 6gretileri
buytk 6l¢iide dogu dini kulturlerinde yer alan karma ve
reenkarnasyon inanglarindan esinlenmiglerdir.*

UFO gruplarinin ortaya koydugu diinya goéristnin, ge-
leneksel dinlerin dinya goriisinden daha kapsamli ol-
dugu iddia edilmektedir. Cinkd onlar, dinya gorusle-
rini agiklamada ¢agdas astronomik geligsmeleri dikkate
almakta ve diger gezegenlerde yasadigini iddia ettikle-
ri akilli yaratiklar da diinya goruslerine dahil ettikleri-
ni ileri sirmektedirler. UFO dinleri herhangi bir sekilde
evrenin kokeni konusunda bazi gériigler ileri stirseler de,
onlar cogunlukla yeryiiziindeki insan irki ve onun yagsam
kosullariin kaynag: ile ilgili teorilerle yakindan ilgile-
nirler. Bazilan yeryiiziindeki hayatin, diger gezegenden
gelen varliklar tarafindan, onlarin DNA bilgilerine daya-
narak meydana getirildigini kabul ederler. Ayni yaklagim
Erich von Daniken tarafindan Tanrilarin Arabalar: isimli
eserde de savulmustur.®’

36 Saliba, “UFO Religion”, XIV/9433.

37 Daniken, Erich von, Tanrilarin Arabalart, cev. Zeki Okar, Istanbul
1990.
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Bir UFO dini i¢in, uzaylilarla iletigim kurmanin, gelisme-
nin ve kurtuluga ermenin tek yolu oldugu inanci merke-
zi konumdadir. Adamskinin 6gretileri uzayhlari, “dost
canlisy, zeki, anlayigh ve merhametli” olarak tanimlar ve
insanlara yardim ve yerytizini felaketlerden koruma bu
uzayli yaratiklarin temel hedefi olarak tanimlanir. Hatta
yeryuzindeki enerji ve ¢cevre krizi gibi felaketleri de yine
bu sevimli yaratiklar ¢ézebileceklerdir.

UFO dinlerinin inang sistemi ¢cogu kere “new age hareke-
ti” olarak tanimlanmigtir ve buiytk 6l¢iide diger inang sis-
temlerinden derleme yoluyla olugturulmustur. 1997'de
Tayvan'dan Kuzey Amerika'ya gé¢ eden Chen Tao, Bu-
dist, Taoist ve apokaliptik hiristiyan inan¢lari karigimi-
nin tipik 6rnegini olusturur. UFO dinlerinin hepsinde
ortak ézellik, kurucularinin uzayhlarla iletisim kurulabi-
lecegini kabul etmig olmalanidir. Tanri'nin peygamber-
lere mesajin bildirdigi tek tanril dinlerde oldugu gibi,
uzaylilar, secilmis bazi bireylere yakinhk géstermektedir-
ler ve bunlar insan 1rkina génderilmis elciler gibidirler.

Ufoculuk tizerine kurulu hareketlerden birisi de “Rael-
yen hareketi’dir. Ancak Raelyen hareketinde diger UFO
dinlerinde oldugu gibi Tanr1'ya veya insan tistt varlikla-
ra inanma s¢z konusu degildir ve onlar i¢in bu bir énem
tasimamaktadir.®®

UFO dinleri bagka inan¢lardan derleme yoluyla inang
sistemlerini olusturmus ve kendilerince élim sonras:
hayat (eskatoloji) felsefesi bile gelistirmiglerdir. Onla-
ra gére 6lum sonrasi, uzaylilarin yeryuzune fiill olarak
gelmeleri ve yeryiizii cennetini inga etmeleri olarak go-
rilmektedir. Uzayhlarin yerytizine gelis tarihi belirtil-
memekte ve ancak bunun tarihinin ¢ok yakin olmasinin
umit edildigini ifade etmektedirler. Ancak Realyenler

38 Saliba, “UFO Religion”, XIV, 9433.
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yerylzu cennetinin inga tarihini 2020 olarak vermekte-
dirler. Bazilar1 da belli bir tarih vermeyip bunu insanog-
lunun hazir bulunusluguna baglamaktadirlar. Insanlar
hazir oldugunda uzaylilar yerytziine geleceklerdir.*

Bununla birlikte bazilar: kendilerini bir din gibi tanimla-
y1p inang sistemlerini olusturmuslarsa da, pek cok UFO
grubu, kendilerini din olarak tanimlamak istemezler.
UFO dinlerinin varhigi, 1997 yilinda bir grubun daha tst
varlik diizlemine gegmek i¢in topluca intihar edigine ka-
dar pek ¢ok insanin dikkatini bile ¢ekmemistir. Bu olaya
kadar Ufoculuk masum bir inang olarak gorilse de, bu
tarihten sonra bunun insanlik i¢in tehlikeli olabilecegi
digtintlmeye baglanmisgtir.

Goruldugi gibi Ufoculuk kendini bir din gibi takdim
etmeye caligsa da, gercekte bir din degildir ve bir kis-
minda da Tann inana bile mevcut degildir. Kendilerine
6zgll inang sistemleri veya 6lum sonras: inaniglar yok-
tur. Bilimsel alandaki ve 6zellikle de astronomi alanin-
daki gelismeleri kendi dugtncelerini desteklemek i¢in
yorumlayan ufocular, goértslerini desteklemek i¢in bazi
kehanetler ortaya atmakta ise de, bunlarin ¢cogu gecen
zaman i¢in de bos gikmugtir. Mesela uzaylilarin yeryuizu-
ne gelis tarihini 2000'li yillar olarak agiklayan baz: grup-
lar, bu gerceklegsmeyince de tarihi 2020°1i yillara geri
cekmiglerdir.

Realyenler, 2003l yillarda bilim adamlarinin insan kop-
yaladigini iddia etmis ve bunun ebedi hayat i¢in ilk adim
oldugunu ileri strmuslerdir. Bu iddia bilim adamlar ta-
rafindan yalanlanmis olmasina ragmen yillarca tartigil-
maya devam etmistir. Ancak kendi dugtncelerini des-
teklemek i¢in ortaya attiklar: bilimsel veriler ve kehanet
dogru ¢ikmayinca, gruplardan kopmalar yasanmugtur.

39 Saliba, “UFO Religion”, XIV, 9434.

224 -



OKULTIST EGILIMLER VE DINT INANCIMIZ

Bu durum, dustncelerinin bilim tarafindan destelendigi
seklinde iddialarini bosa ¢ikarmisgtir.

Ayrica “tanimlanamayan ucan cisimler” gériindugii anda
tanimlanamasalar da, daha sonra yapilan aragtirmalar-
da onlarin tanimlanabilmeleri ve makul sekilde acikla-
nabilmeleri mimkundir. Bunlarin uzayhlar olusunu
ileri sirmek i¢in elimizde hi¢bir ciddi delil mevcut degil-
dir. Bugiintin teknigiyle bunlarin ne olduklarinin tespit
edilememesi de mumkun degildir. Bu cisimler ilk defa
gorildiklerinde bunlarin ne oldugu arastirilmis ve neti-
cede gortlen oval seylerin, bulutlarin i¢cindeki buz kris-
tallerinden yansiyan 1s1k toplari oldugu anlagilmigtir.*?

Bugiin bazi savas ucaklarinin ucan daire seklinde oldugu
bilindigine gore, bu durum, gelismis tilkelerin teknoloji
yariginda ulagtiklar1 dizeyi “UFO” értusi altinda gizle-
me ¢abalaryla iligkili olmas: da kuvvetle muhtemeldir.

Ufoculugun diinya genelinde taraftar kitlesi oldugu gibi
tilkemizde de buna ilgi duyanlar olmus, dernekler kurul-
mus ve kongreler tertiplenmistir. UFO haberleri tilkemiz
basininda da yer bulmus, filmlere konu olmus ve hatta
dini temelleri aranmaya baglanmigstir. Kur'an'da UFO’la-
rin varhigina delalet eden agik bir dyet olmamakla birlik-
te, yine de pek ¢ok dyet UFO’larin varhigim destekleyecek
sekilde yorumlanmig ve buna dayanarak da UFO’larin
varhig1 dini agidan teyit edilen tartigilmaz bir hakikat gibi
sunulmaya ¢aligilmigtir.

UFO’larin varhgina delil olarak kullanilan ayetlerin bir
kisminda “yedi gok, yer ve onlarn i¢inde bulunanlar’in*
Allah’ tesbih ettigi, “goklerde ve yerde bulunan canhla-

40 Saliba, “UFO Religion”, XIV, 9432.
41 el-Isra 17/44.
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rin Allah’a secde™? ettigi ifade edilmekte, Allah'in “gok-
leri, yeri ve bu ikisi arasinda bulunan canhlar1™ yarattig
dile getirilmektedir. Bu ayetlerde Allah'in yerytztnde ol-
dugu gibi gokte hayat sahibi varliklar yarattigini ve “gok-
leri ve yeri yaratan Allah’in onun bir benzerini yaratmaya
da kadir” oldugu ayetiyle bunu teyit ettigini dile getire-
rek, bu ayetleri uzaylilarin varhgina delil olarak kullan-
maktadirlar. Bu ayetlerde, Allah nasil yerytzunt yaratip
orada yasayanlara hayat vermigse, ayni sekilde bagka sis-
temlerde bagka canhlar yaratip onlara da hayat verebile-
cegine igaret edildigini diiginmektedirler.

Bu ayetlerde Allah’in yerde ve gokte hayat sahibi varlik-
lardan soz ettigi gercek olmakla birlikte, bunun uzayli-
lar olduguna iliskin hicbir agik delil mevcut degildir. Zira
sema kavrami dini diistince i¢inde bir mekandan cok
yuceligi temsil etmesi bir tarafa, orada var olmas1 muh-
temel varliklarin da yine oraya has ve Allah’1 tesbih et-
mekle gérevli melekler ve ruhani varliklar olmasi daha
kuvvetle muhtemeldir. Eger bunlar diginda séziim ona
uzaylilar mevcutsa, bunlar merhametli ve insanlarin iyi-
liklerini diigtinen varliklarsa, ni¢in bir an énce insanlarin
yardimina kogmadiklari ve cogu kere de vermis oldukla-
11 sézde bilgilerin nicin dogru ¢ikmadig1 da agiklanmaya
mubhtag géruniiyor.

Ayrica Allah'in goklerde sozuni ettigi varhklarin uzay-
lilar olarak tanimlanmasi ve bunun bir anlamda melek
inancinin yerine ikame edilmesi, meleklere olan inancin
saptirilmasi ve son anlamda inkar: anlamina gelecegi de
unutulmamalidir. Melek inancinin inkar ise peygam-
ber ve kitaplara olan inanci da tahrif eder ki bu bitin
semavi dinlerin yok sayilmas: anlamina gelir. Bu agidan

42 en-Nahl 16/49.
43 eg-Suara 42/29.
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bakildiginda UFO inana ve buna bagli olarak gelistirilen
UFO dini, semavi dinlerin alternatifi olarak takdim edi-
len ve onlarin carpitilmasina yol acan, ash ve hakikati
olmayan uydurma bir inanctr.

Ayrica Adamski'nin iddia ettigi gibi, eger uzaylilardan
mesaj alma ve onlar insanlara iletme gérevi kendisi-
ne verildiyse, bu bir anlamda semavi dinlerdeki vahiy,
peygamberlik kavraminin yok sayilmasi anlamina ge-
lir. Cunki burada vahyin sahibi uzayhlar olmakta ve
teblig gorevi de kendini bir anlamda peygamber yerine
koyan Adamski'ye diigmektedir. UFO dinlerine yakin-
dan bakildiginda, pek ¢ok ayeti, baglamlarindan kopuk
ve tamamiyla kendi diigiincelerini destekler tarzda yo-
rumladiklar: ve semavi dinlerden aldiklar: vahiy, pey-
gamberlik gibi kavramlari diigtincelerine eklemleyerek
kendi inang sistemlerini olugturmaya ¢aligtiklar agik¢a
gorulmektedir.

Semavi dinlerde peygamberleri tebligle gérevlendiren
yuce bir yaratici iken, UFO dinlerinde bu gérev hayali
uzayl varliklara havale edilmektedir ki bu agik¢a buitin
semavi dinlerin ortak tarafi olan tevhit inancina aykiri-
dir. Islam inancina gore bu acik bir sirk oldugu gibi, ayn1
zamanda Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle birlikte pey-
gamberlik kurumu son bulduguna gére, béyle bir seyin
gerceklegebilmesi teknik olarak da mimkun gériinme-
mektedir. Dolayisiyla UFO dinlerinin anladig: sekilde ne
uzaylilar ne de onlarin yerytztne inisi anlamina gelen ve
“tanrilarin arabalan” ya da UFO olarak adlandirilan di-
stincelere Islam inancinda yer yoktur ve Merih’te veya
bagka bir gezegende musluman kardeglerimiz mevcut

degildir.

Diger taraftan UFO kisaltmasi, ¢z itibariyle ne uzay-
hlarin ne de onlarin arabalarinin mevcudiyetini goste-
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ren bir haldir. Zira terim “tamimlanamayan ucan cisim”
demektir. Dolayisiyla gokyiizinde gortlen ve ucan her
cisim UFO kapsamina girebilir. Bunun bir uzay gemisi
veya uzayliya ait olmasi zorunlu degildir. Gokytziindeki
bir balon veya yanarak ucan bir fenerin de, eger gorul-
digunde ne oldugu anlagilmiyorsa ve tanimlanamiyorsa
UFO kapsamina girecegi agiktir. Dolayisiyla UFO ifade-
sine, uzayhlarin araglari anlamini yiiklemek, kelimenin
aslina uygun olmayan, genigletilmis ve ¢arpitilmig bir
yorumdur.

Ayrica ilk bakista tanimlanamayan ucan nesnelerin,
daha yakin inceleme ve aragtirmalar sonunda taninmasi,
makul bir sekilde agiklandigina da siklikla rastlamakta-
y1z. Mesela Konya'da cekilen bir resim baglangicta UFO
olarak tanimlanmigsa da, yapilan incelemeler sonucun-
da sokak lambasinin ufukta olusturdugu goéruntinin
fotograf makinesinin kadrajina giren bir yansimas: ol-
dugu anlagilmigtir.** UFO ile ilgili tartismalarin 1950°li
yillardan sonra ortaya ¢iktig: bilindigine gore, iddia edil-
digi gibi yardimsever uzaylilarin insanlara yardim et-
mek i¢in ni¢in bu tarihe kadar bekledikleri aciklanmaya
muhtactir.

Sonug olarak UFO’lar, varligi ne bilimsel olarak ne de
dini agidan ispatlanabilen, ancak insanlarin zihinlerini
ve gazetelerin giindemlerini meggul etmeyi strdiiren
hayali varliklar olarak goriilebilir. Varliklari, bitin bu
yondeki ¢abalara ragmen hala ispatlanabilmis degildir.
Bilimsel gelismeler ve dini inan¢lardan hareketle saglan-
maya ¢aligilan destek ise, gercek olmayip her iki alandaki
verilerin ¢arpitilmas: ve tuhaf bir sekilde yorumlanma-
siyla elde edilmektedir ki bu anlagilabilir degildir.

44 bk. http://www.milliyet.com.tr/fotogaleri/36734-yasam-dunya
-bu-goruntuleri-tartisiyor/3.
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V. ASTROLOJIi VE BURCLAR

Sozlitkte “iyi, gtizel; saray, kasir” gibi anlamlara gelen
bur¢,* Kur'an'da “yildizlarin burclar” seklinde kullanilir
ve yildizlarin kendilerine has menzilleri dolayisiyla bu
ad1 almigtir.*® Ayette gecen “yildizlarin mevkileri™7 ifa-
desi de buna igaret etmektedir. Gékteki burclar, ytksel-
meleri, gériintr olmalari veya agiga ¢tkmalarindan étari
bu adi aldiklar: gibi surlarla ¢evrili bir sehrin veya sarayin
kuleleriyle bir kalenin yiiksek ve stratejik mevzileri de
ayni sebepten dolay: burg olarak adlandirilmigtir.*®

Burg kelimesi Kur'an-1 Kerim'de ¢ogul olarak birkag yerde
gectigi gibi, ayni zamanda bir stireye de adini vermistir.
Bu stirenin, burglarla dolu gokytziine yeminle baglama-
s1 oldukea dikkat ¢ekicidir.*’ Tarih boyunca baz1 uygar-
liklarda, bur¢larin insan hayat: tizerinde etkili olduguna
inanilagelmis ve bu burclar, bazi hayvan figurleriyle de
sembolize edilmigtir. Bat1 kiiltiiriinde ise onlarn tamim-
lamak i¢in bu hayvan figiirlerini akla getirecek gekilde
“zodyak” kelimesi kullanilmaktadur.

[slam diisiince ve bilim tarihinde XI. ytizyila kadar astro-
loji ve astronomi arasindaki ayirim fazla belirgin degildi.
Baz1 [slam diistiniirleri astronominin yan1 sira yildizla-
rin mevkilerinden belirli anlamlar ¢ikarma sanati olarak
bilinen astrolojiyi bir matematik ve tabiat bilimi olarak
kabul etmis, bir kismi ise reddetmigtir. Yine de astrolo-
ji pek ¢ok dustintr tarafindan reddedilip hurafe olarak
kabul edilmesine ragmen gerek gizli bilim gerekse sem-

45 Tehanevi, Kegsdf, I, 320.

46 Isfahani, el-Miifredat, s. 41.

47 el-Vakia 56/75.

48 Demirdi, Kiirsad, “Bur¢”, DIA, Istanbul 1992, VI, 421.
49 el-Burtic 85/1.
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bolizm temelinde varligini daima korumugtur.”® Béylece
gokytiziindeki yildizlar ve burclar yén bulma ve zaman
6l¢imiinden tutun da meydana gelecek olaylarin tahmin
edilmesine kadar pek ¢ok agiklamaya imkan taniyacak
sekilde anlagilmig ve yorumlanmigtir.

Islam kiilttirande astronomiyle ilgilenen pek ¢ok dust-
nuriin ayn: zamanda astrolojiye de ilgi duydugu bilin-
mekle birlikte bu her zaman i¢in yukarida zikredilen
temelde olmus ve giintimiizde oldugu gibi bir falcilik va-
sitast haline déniigmemistir. Ancak zamanla pek ¢ok ge-
leneksel bilim gibi, astrolojinin de dayandig: bu derinlik
ve metafizik temel yitirilince, astroloji gokytizii dinya-
s1 ile ilgili bir anlam arayig1 olmaktan gkmig ve guni-
miizde oldugu sekliyle, tam bir hurafeye ve batil inanca
déntgmustir.

Astrolojinin astronomiden farki, yildizlarin hareket ve
konumlarindan bir isaret sistemi olugturulduguna, bu
sistem sayesinde gelecek, simdi ve ge¢mige dair bilgi elde
etmenin mumkin olacagina inanmilmasidir.”* Yildizlar ve
onlarin hareketine dayali yorum yapma, anlam ¢ikarma
ve insanlarin gelecegine iligkin bilgi verme, ashnda daha
once degindigimiz fal turlerinden birisidir ve falin bu ce-
sidine “yildiz fali” adi verilmektedir. Bugin ginimiz in-
saninin burg diye takip ettigi ve gazete kselerinden bu-
lup giindelik hayatini ona gore dizenledigi seyin de bir
cesit fal oldugunu séylemek mumkiindiir.

Aslinda astroloji veya giindelik kullanimdaki adiyla yildiz
fal1, gok cisimlerinin yerytztundeki olaylarin hayir ve ser
ozelligi kazanmasina, insanin karakterinin gekillenmesi-
ne ve insan gelecegine olan etkisi felsefesi tizerine daya-

50 Kutluer, {Than, “Bur¢”, DIA, Istanbul 1992, VI, 423.

51 Fehd, Tevhid, “[lm-i Ahkam-1 Niicam”, DIA, Istanbul 2000, XXII,
124.
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nir. Tarih i¢inde bunlar konu edinen, yildizlarin hareket
ve ¢zelliklerinden hareketle insan karakteri ve gelecegine
iligkin analizler yapan “yildizname” adi verilen kitaplar
bile yazilmigtir. Elbette ki Kur'an'da goklerdeki diizen ve
ihtisgama dikkat ¢eken pek ayet mevcuttur.

Goklerin ve yerin yaratiligt Allah'in varliginin delillerin-
den sayilmig ve hepsinin Allah'in emrinde oldugu, hicbi-
rinin yerytiziini ve insanlar: etkileyici ve talihlerini belir-
leyici bir giictiniin olmadig: ve her seyin Allah’'in sevk ve
idaresinde oldugu pek ¢ok yerde dile getirilmistir. Ayrica
insan denen serefli varligin biitiin karakter 6zelliklerini
yildizlardan hareketle ¢éztimleme iddias: da son derece
abartili ve gercek digidir. Allah insani en giizel surette ya-
ratmisg, ona huy, mizag ve karakterini vermigtir.

Insan karakteri ve gelecegi Allah'mn yaratma ve takdiriy-
le olup, herhangi bir yildizin ve gék cisminin hareket ve
sitktinuyla degismez. Allah, yerytiziniin yaratilisi, gece
ve giindiiziin birbirini izlemesi, insanlarin farkliliklarini
varhiginin delillerinden saymustir. Farklilik bir zenginlik
olarak goriiliirken, ayni tarihte veya burc¢ta dogan insan-
larin ayni karakterde ve mizagta olugunu ileri stirmek en
azindan yaratihigtaki bu cegitlilik ve zenginlige aykir1 bir
durumdur.

Diger taraftan gok cisimleri ve yildizlara oldugundan faz-
la gti¢ ve etki vermek, onlarin diinyay1 ve insan haya-
tin1 sekillendirdigine inanmak, Islam'in tevhit ilkesiyle
de celisen bir durumdur. Tarihte yildizlarin etkin bir gii¢
olduguna inanan ve onlara tapan topluluklarin bulundu-
gu bilinen bir gercektir. Sabiiler'in yaptig1 gibi yildizlara
tapmak, onlardan bilerek birtakim hiktumler ¢ikarma-
ya caligmak girk olarak goriilmektedir. Buna dayanarak,
insanin gelecegine iliskin tespit ve yorumlarda bulun-
mak, gaipten haber vermek gibi digtnceler ise agikea,
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gayba iligkin bilgiyi Allah’a 6zgti kilan ayetlerle® celisen
bir durumdur.

Bur¢ veya yildiz fali altinda insanlari dogduklan tarih-
lere gore siniflamak, onlarin geleceklerini okumak, ka-
rakterlerini tespite calismak veya kaderlerini okumak,
[slam inancina gére mesru degildir. Insanin kaderini
tespit etmek ve gelecegini okumak, dinimizce yasaklan-
mugtir. Daha 6nce ele alindign gibi falailik, Kur'an tarafin-
dan seytan isi bir pislik® olarak nitelenmis ve insanla-
rin bunlardan kaginmas: istenmigtir. Hz. Peygamber de
fala ve kahinlere gitmeyi, onlarin soylediklerini tasdik
etmeyi, Allah'in kendisine vahyettigini inkira esdeger
gérmustur.>*

Allah, gokleri ve yeri hak olarak yaratmigtir ve onlar-
da iman edenler icin Allah’in ilim ve kudretine deliller
vardir.® Gokte burclari var eden ve insanlar icin onlan
stisleyen,® giindiiz, geceyi ve ay1 yaratip insanin hiz-
metine veren, istumuzde yedi kat gogu yiikselten, onda
alev alev yanan kandiller yaratan Allah'tir. Yildizlari da O
yaratmig ve her biri Allah'in emri ile insanin hizmetine
verilmistir. Yiice kudret tarafindan var edilen ve insanin
emrine verilen yildizlarin ve burglarin, insana hitkmet-
mesi ve onun gelecegini yonlendirmesi aklen de mum-
kiin degildir. Ciink insan gerefli bir varliktir ve butin
goktekiler ise Allah’in izniyle insanin emrinde olan var-
liklardir. Hizmetkarin, efendisine bag kaldirmasi ve ona
hitkmetmesi distinilemez. Ciunki Allah, goklerde ve

52 el-Enam 6/59; en-Neml 27/65.

53 bk. el-Maide 5/90.

54 Ibn Mace, “Taharet”, 122; Tirmizi, “Taharet”, 102.
55 bk.en-Nahl 16/12.

56 bk.el-Hicr 15/16.
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yerde ne varsa hepsini, distnen toplumlara ibret olmas:
i¢cin insana boyun egdirmisgtir.”’

VI. SiHIR VE BUYUCULUK

Arapca bir kelime olan sihir, cogu kelam aliminin de ka-
bul ettigi sekliyle “ash olmayan bir seyi istemek ve ha-
yal ettirmek” anlamina gelir.”® Turk¢e'de cogu kere byt
kelimesiyle ayni anlamda kullanilan sihir, el cabuklugu,
siisla sozler ve géz boyama teknikleriyle bir seyi oldu-
gundan farkli gosterip insanlari aldatma davraniglarinin
bitintnt ifade etmek icin kullanilan bir terimdir™

Sihir, kehanette oldugu gibi, baz1 cin ve seytanlardan
yardim alma yoluyla degil, aksine dogrudan el cabuklugu
ya da degisik yaniltici tekniklerle gerceklegtirilir, semavi
yardimcilara bagvurmadan dogrudan etkide bulunma sa-
nati olarak bilinir.®’ Sihir ve bty tarih boyunca bilenen
yontemlerden biri olup, pek ¢ok topluluk ve uygarlikta
izlerine rastlamak mimkundur. Hakk: batil gésterip in-
sanlar1 yaniltma seklindeki 6zelligi sebebiyle semavi din-
ler tarafindan yasaklanmis olsa da, Islam cografyasi da
dahil pek ¢ok tilkede hala varhgini siirdiirmekte ve ilgiyle
kargilanmaya devam etmektedir.

Diinya genelinde ¢ocuklara hitap eden ¢izgi filmlerden
tutun son yillarda vizyona giren poptler biiyu ve sihir
temal filmler insanlarin ilgisini ¢ekmis, sihir ve buytiyt
yeniden gindemlerine tagimis, siradanlagtirmig ve ge-
rektiginde bagvurulabilecek ve hayati kolaylagtirabilecek
bir olgu olarak sunulmugtur.

57 bk. el-Casiye 45/13.

58 Circani, Ta7iféat, s. 156.

59 Isfahani, el-Miifredat, s. 225-226.

60 Celebi, Hyas, “Sihir”, DIA, Istanbul 2009, XXVII, 170.
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Sihrin 6z, sebebi insanlarca bilinmeyen birtakim gizli
teknik ve hilelere dayanmaktadir.®! Sihirbaz, sebebi gizli
birtakim hilelerle veya el mérifetiyle, bir seyi oldugunun
aksine géstermeye calismakta ve insanlari yaniltmakta-
dir. Insanlar gerceklesen olayin, hakiki sebebini bilme-
dikleri i¢in hakikatin hilafina gerceklesen olay1 gercek
zannetmekte ve sihirbazlarda olagantistu bir gii¢ veh-
metmektedirler. Dolayisiyla sihrin mahiyetinde ince ve
gizli sebep (ya da hile), dis géruniiginde kot niyet ve
hile bulunan ve dini érfte sebebi gizli olmakla birlikte,
gercegin ziddina tahayytl olunan, gozbagalik, yaldizci-
lik, sarlatanlik, hilekarlik tarzinda cereyan eden herhangi
bir sey demektir.®?

Bir seyi hakikatinin diginda gésterme, saptirma, insanla-
r1 yaniltma ve hakk: batil gosterme 6zellikleri sebebiyle
insani geytana yaklagtiracak seyler arasinda zikredilmis
ve bazilar sihri 6grenme ve 6gretmeyi haram olarak de-
gerlendirmiglerdir.®® Tiirk¢e'de sihirle biiyti arasinda bir
ayirim yapilmamakta cogu kere birbiriyle eg anlamli ola-
rak kullanilmakta gériilmekte, sihir ve byt faaliyetle-
ri i¢ ice yuriutilmektedir. Zaten sihir faaliyetlerinde bir-
takim byt uygulamalarina bagvuruldugu eskiden beri
bilinmektedir. Ancak biiy(, sihrin gerceklegtirilmesinde
bagvurulan yéntemlerden sadece biridir ve sihir, biyu-
den daha kapsaml bir anlama sahiptir denilebilir.

Bilindigi tizere Kur'an'in nazil oldugu Cahiliye toplumun-
da buyt ve sihir uygulamalari son derece yaygindi. Ka-
hinler, sihirbazlar ve biiyticiiler onlarin nazarinda 6nemli
kisilerdi. Onemli islerinde mutlaka bir kahine bagvurur,
onun yoénlendirmesine gére o ise baglar veya terkeder-

61 Tehanevi, a.ge., II, 935.
62 Ates, Ali Osman, Kuran ve Hadislere Gére Cinler-Biiyt, Istanbul
1995, s. 211.

63 Tehanevi, a.ge., II, 935.
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lerdi. Cincilik, kehanet, yildizlara bakmak, kgiik kareler
¢izip i¢lerine harf veya say1 yazmak, diugiim atmak ve
tflemek gibi yollarla byt yapmak onlar icin 4deta giin-
delik hayatlarinin bir parcasiydi.

Diger taraftan onlar biiyticii ve kdhinlerin hayatlar tize-
rindeki etkisine inanir, onlardan korkup ¢ekinirlerdi.
Kur’an, onlarin bu durumlarini gindeme getirmis, sihir
ve biiyti uygulamalarina siddetle karg: ¢ikmig, buytculu-
gu buiyiik giinahlar arasinda saymug, sihir ve sihir kokin-
den kullanilan kavramlara acik¢a referansta bulunmak
suretiyle sihir ve buiytiyii kesin bir sekilde reddetmistir.®*

Hz. Masa'nin sihirbazlarla olan miicadelesinden bahse-
den ayetler® bu tirden uygulamalarin pek ¢cok kultur ve
uygarlikta var oldugunu gosterdigi gibi, Céhiliye toplu-
munun Hz. Peygamber ve onun getirdigi dinin bagarisim
“sihir” olarak nitemeleri de®® onlar arasinda sihrin ne de-
rece yaygin oldugunu ve Kur'an'in acik yasagina ragmen
yine de sihre sigindiklarini géstermesi agisindan olduk¢a

dikkat cekicidir.

Kur’an, sihir olgusuna daha ¢ok peygamberlere yonelti-
len bu ithamlar sadedinde temas etmig ve peygamber-
lerin sihirbaz ve sihirden etkilenmedikleri agikca ifade
edilerek®” onlarin bu ithamlarinin asilsizlig ortaya ko-
nulmustur. Benzer ithamlar Hz. Peygamber’e yonelik
olarak da yapilmig, Kur'an bunlardan da s6z etmig ve bu
iddialar siddetle reddetmistir.®®

64 Tanyu, Hikmet, “Buyd”, Istanbul 1992, VI, 506.

65 bk. Taha 20/66.

66 Sa'd 38/4.

67 bk. el-Araf 7/103; Yanus 10/76.

68 el-Enam 6/7; Yanus 10/2; el-Hicr 15/14-15; el-Enbiya 21/3; ez-
Zuhruf 43/30.
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Sihrin pek ¢ok turii ve ¢esidi bulunmasi sebebiyle, her-
kesin tizerinde uzlagabilecegi bir tanim yapabilmek ol-
dukea gugtur. Bununla birlikte 6ne ¢ikan bazi ézellikleri
dikkate alinarak yukarida da bir kismini zikrettigimiz ta-
nimlar yapilmistir. Ancak biittin bu anlatilanlardan hare-
ketle sihrin 6ne ¢ikan ézelligi “bir seyi oldugunun aksine
gostermek ve insanlari yaniltma ve aldatma oldugu” séy-
lenebilir. Hem yapilan tanimlarda hem de Kur’an'da sihir
ve buytiden olumsuz niteliklerle s6z edilmesi ve daha ¢ok
da yaniltma ve aldatma gibi 6zelliklerinin éne ¢ikmasi
sebebiyle, onun bir hakikati olup olmadig1 konusunda
farkli diistinceler mevcuttur.

Kelam alimleri sihir ve biiyti yapmay: mesru gérmeseler
de onun bir gercekliginin olup olmadigi konusunda fark-
l1 yaklagimlar sergilemislerdir. Mutezile'nin bag: ¢ektigi
bazi alimler, sihir ve biiyiiye herhangi bir gerceklik atfet-
memekte, aksine onu gézbagy, yalan, aldatma ve hileden
ibaret gormektedirler. Onlara gére hicbir sihirbazin ola-
ganustu bir sey ortaya koyabilmesi, bir seyin aslini degis-
tirebilmesi ve diger insanlarin yapmaktan 4ciz kalabile-
cegi bazi harikuladelikler sergilemesi mumkiin degildir.®
Bu alimlere gore, sihrin hicbir hakikati mevcut olmayip,
hile ve aldatmacadan ibarettir. Mttezile, hakikati olma-
yan bir seyin nasil olup da meydana gelebildigini ise, si-
hirbazlarin el cabuklugu ve el becerileriyle insanlari ya-
niltma yeteneklerine baglamaktadir.”™

Ancak Kelam alimlerinin ¢ogunlugu ise, sihir ve biyt-
nin dinimizce yasaklanmis olsa da, onun bir gercekli-
ginin oldugunu kabul edip insanlar tizerinde etkili ola-
bilecegini ifade ederler. Bazi kaynaklarimizda yer alan

69 Es‘ari, Makalatii'-Islamiyyin, 11, 129.
70 Teftazani, Serhu’l-Makasid, V, 80.
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“Sihir haktir.””* ifadesi, onun dinimizce mesru olusunu
gostermeyip, aksine bir hakikatinin bulunduguna isaret
etmektedir. Sihir bir olgu olarak gercek olsa da dinimizce
yasaklanmigtir. Kitap ve Stunnet’in zahirinin de, sihrin
bir gercekliginin olduguna delalet ettigi ifade edilmigtir.
Ancak sihrin insanlar tizerinde etkili olup olmadig: ve
etkiliyse etki derecesinin ne oldugu konusunda ittifak
yoktur.

Bazilari sihrin egya tizerinde etkili oldugunu ve egyanin
tabiatini degistirebilecegini, insani bir hayvana dénts-
turebilecegini iddia ederken, digerlerine gére ise sihir,
bir hayal Grtnudir ve insanlara sadece 6yle oldugu ha-
yal ettirilmektedir. Gergekle bir ilgisi yoktur, tipki hayal
edilen bir geyin, gerceginin aksine gérinmesi gibi bir goz
yanilmasidir.”” Bu sebeple de sihir ve biyiiniin fasik ve
giinahkar kimselerin elinde meydana geldigi ve cenabet
halinde gerceklestirilirse ¢ok daha etkili olacag: ifade
edilmigtir.”

Kelam alimleri tarafindan “belli tekniklere bagvurarak
harikulade isler meydana getirme” 7 olarak tanimlanan
sihir, imkan bakimindan Allah'in sevdigi kullarinda go-
rilen keramet kavramina kiyaslanmigtir. Bir velide ke-
rametin ortaya ¢ikmas: nasil mumkiinse, sihir de oyle
mimkinduir. Sihirbazin bunu istemesi durumunda Al-
lah'in da bunu yaratmasi aklen de mumkindir”™ ve si-
hir ve buytintn imkanini reddetmek i¢in hi¢bir akli delil
bulunmamaktadur.

71 Nesefi, Ebi'l-Berekat, el-Umnde fi'l-akaid, thk. Temel Yesgilyurt,
Malatya 2000, s. 32.

72 Eg‘ari, Makalat, 11, 129.

73 Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiintn ve'l-ulam, 1, 939.
74 Teftazani, Serhu’'l-Makasid, V/79.

75 Cuveyni, Irsad, s. 270-271.
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Kur’an'da Harat ve Marat ile ilgili anlatilanlar, sihrin
hakikat ve vukuunu temellendirme noktasinda referans
olarak kullanilmaktadir. Kur’an bu olay1, Hz. Stileyman’a
yoneltilen sihir ithamina cevap verirken yer vermekte-
dir. Ayette sihir ve biiyii, seytanlara nispet edilmekte ve
onlarin bu ilmi Babil'de Hartit ve Mar(t isimli iki sahsa
ogrettikleri aktarilmaktadir.”

Sihir genel olarak semavi giiclerden yardim almadan el
cabuklugu vb. baz: tekniklerle icra edilse de, burada sey-
tanlara nispet edilmekte ve sihirden ¢grenilebilmesi ve
ogretilebilmesi mumkun olan bir olgu olarak s6z edil-
mektedir.”” Kur’an'in burada sihirle iligkili olarak vurgu-
ladig1 bir bagka gercek de, sihirle insanlara zarar verme-
nin amaglandig ancak Allah'in izni olmadik¢a seytan ve
sihirbazlarin kimseye hicbir zarar veremeyecekleridir.

Her ne kadar ayette sihirden 6grenip-6gretilebilecek bir
olay ve kar1 kocay: bir birinden ayiralabilecek etkisinden
s6z edilmesi sebebiyle bazi kelam alimleri, sihrin haki-
kati olduguna htikmetse de,”® ayni eylem ve sonuclarin
herhangi bir kurala bagh olmayan tekniklerle meydana
getirilebilecegi ve yapilan isin bir kuftr olarak nitelendi-
rilmesi, onun hakikati olmayan batil bir inan¢ olugunu
gostermektedir. Onun insanlar tizerinde biraktig: dusi-
nilen etki ise, bir hakikatinin olmasindan dolay: degil
aksine bazi aldatma tekniklerini éngérmesi sebebiyle
psikolojiktir.”

Sihrin hakikatinin mevcudiyetine delil olarak kullanilan
diger ayetler ise Felak stresinde ge¢mektedir. Bu ayet-

76 el-Bakara 2/102.

77 Bu olay, sihrin imkanina delil olarak gosterilmektedir (bk. Cu-
veyni, Kitabi'l-Irsad, s. 271).

78 bk. Teftazani, Serhu’l-Makésid, V, 79.

79 Celebi, “Sihir”, XXXVII, 170.
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lerde sézii edilen sihir ve bty turd, dugiumlere iiflemek
suretiyle icra edilmektedir. Bu ayetlerde “aftrikg¢iiler”
anlamina da gelebilecek olan neffasat kelimesi ge¢mek-
tedir. Kur'an bunlarin gerrinden ve kotiluginden Al-
lah’a siginilmasini istemektedir. Tiirk¢e'de buna efsun
da denilmektedir.

Hz. Peygamber déneminde okuduklar: dualar: ellerinde-
ki ipliklere tfleyip digum atan ve bu suretle byt yapan
kigiler vardi ve ayet onlarin yaptiklar: bu isin kotiligina
ve onlarnn kotultklerinden Allah’a siginmak gerektigini
ifade etmektedir.®® Bazi miifessirler, bu stirenin sihrin
hakikatinin bulunmadig: seklindeki Mutezile gorusu-
ni gecersiz kildigini® ifade etmekte ve stirenin Hz. Pey-
gamber’e biiyt yapilmas: tzerine nazil oldugunu ifade
etmektedirler.* Hz. Peygamber’e biiyti yapildigi® seklin-
deki rivayet hadis olarak nakledilmis ve kelam kaynaklar
tarafindan da aktarilmis olsa da,® bu rivayetlerin 4had
olusu bir tarafa peygamberlerin korunmusglugu anlamina
gelen “ismet” sifatiyla da bagdagsmamaktadir.

Pek ¢ok kelam alimi sihrin hakikati oldugunu kabul et-
tikleri gibi bu rivayetleri de sahih kabul etmektedir. Pey-
gamberlere sihir yapilmigsa da, peygamberler tebligle
ilgili konularda her turla hatadan korunmusg oldukla-
rindan bu sihirden etkilenmemiglerdir. Aksi takdirde
Hz. Peygamber’e sihir yapildigini ve Hz. Peygamber’in
de bundan etkilendigini kabul etmek, onlarin vazife-
li olduklari niibiivvet gérevinin de zarar gérmesine yol
acacaktir.®

80 (elebi, “Sihir”, XXXVII, 170.

81 Nesefi, Ebt’l-Berekat, Medariku't-tenzil, Istanbul 1986, IV, 386.
82 Matiuridi, Te'vilat, X, 653.

83 Buhari, “Tibb”, 47; Miislim, “Selam”, 43.

84 Cuveyni, frsad, s. 271.

85 Teftazani, Serhu’l-Makasid, V, 79.
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Diger taraftan sihirbazlarin Hz. Peygamber’e sihir yap-
tiklarini kabul etmek, onlarin butin peygamberlere de
sihir yapabileceklerini kabul etmek anlamina gelir ki, bu,
onlarin ¢ok biiyiik bir giice ve kudrete sahip olmalari an-
lamina gelir. Sihirbazlarin peygamberlere zarar vermesi
onlarin gii¢leri dahilinde degildir ve onlarin peygamber-
leri etkileyecek gticleri yoktur.

Peygamberler vazifeleri geregi ismet sifati ile korun-
musglardir, cinlerin ve gseytanlarin her turlt etkisinden
uzaktirlar. Miigriklerin Hz. Peygamber’e yonelttikleri si-
hirbaz ithami, Kur'an tarafindan kesin bir dille reddedi-
lerek®® peygamberlerin hicbir sekilde sihir ve biytintun
etkisi altinda olmadiklar1 agik¢a ifade edilmigtir. Hz. Pey-
gamber gibi, ¢énceki peygamberler de sihrin etkisinden
korunmus ve onlara yoneltilen bu yondeki ithamlar da
reddedilmistir.”

Yukarida ifade edildigi tizere, sihrin imkanini keramet
kavramina kiyaslayarak temellendiren bazi alimler, sih-
rin ancak fisik ve kotil niyetli insanlardan meydana
gelebilecegini ve dolayisiyla Allah'in sevdigi kullarinda
meydana gelen kerametten farkh oldugunu ifade ederler.
Gunku fasik ve giinahkar insanlarda keramet gercekles-
mez. Zira ginahkar ve fisk: agik olan insanlarin velayeti
distiniilemez.

Sihir ve buyu ile kétt niyetli ve fasik insanlarin ugras-
masi, insanlari aldatma, yaniltma ve onlara zarar verme
amaci tagimasi sebebiyle dinimizce kesinlikle yasaklan-
mugstir. Sihir ve buyt isiyle ugrasan insanlarin kufre gir-

86 el-Enam 6/7; Yanus 10/2; el-Hicr 15/14-15; el-Enbiya 21/3; ez-
Zuhruf 43/30.

87 el-A'raf 7/103; Yanus 10/76.

88 Cuveyni, Irsad, s. 271.
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digi dile getirilmis ve bundan vazgecip tévbe etmeye ¢ag-
rilmasi gerektigi ifade edilmigtir.*

Sihir ve buyt, birtakim yamiltma teknikleriyle insanlar-
da olagantstii gii¢ vehmine yol agmaktadir. Bu ttrden
uygulamalar, insanlar1 yaniltma ve aldatmayi, kari-koca
arasini aylrmay1 hedefleyen zararli, seytan isi ve ahlak
dig1 davraniglardir. Cunki sihir ve byt de Allah'in ira-
de ve kudreti tistinde olagantstt igler bagarilabilecegi
iddias1 mevcuttur. Ge¢misteki bazi uygulamalarina ba-
kildiginda da, baz: topluluklarda sihirbaz ve buytictlere,
peygamberlere atfedilen degerden daha fazla deger atfe-
dildigi gorilmektedir. Buyuctlerin her seyi bildigi, ba-
saramayacaklari seylerin bulunmadig: seklindeki inang-
lar Islam’a ters dismektedir. Bu sebeple bazi diigtintirler
buytuniin hi¢bir gercekliginin olmadig ve aldatmacadan
ibaret oldugu distincesiyle tamamiyla reddetmiglerdir.*

Ayrica sihirbaz ve biiytciilere atfedilen bu deger ve ola-
gantsti gii¢, [slam basta olmak tizere biittin dinlerin or-
tak 6zelligi olan “tevhit” inanayla da ¢elismektedir. Ha-
dislerde fal ve kehanet gibi, sihir de helak edici giinahlar
arasinda sayilmig” ve yasaklanmigtir. Ayni gekilde so-
nuglar itibariyle inkara gotiirticti davraniglar arasinda
goruldigu i¢in irtidat (dinden dénme) su¢una denk tu-
tulmustur.”” Giintimiizde sihir ve by daha ¢cok menfa-
at kokenli faaliyetler olarak giindemde yer almakta, mad-
di ¢ikar temininin araci olarak goriilmekte, tiirli hile ve
tekniklerle insanlar aldatilmaktadir.

89 Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiinan ve'l-ulam, 11, 939.
90 Tanyu, “Buyt”, VI, 506.

91 Buhari, “Tibb”, 48; Muslim, “Tman”, 145.

92 Celebi, “Sihir”, XXXVII, 171.
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VII. YOGA

Yoga, insan bedenine hakim olma yoluyla insanin ruht
yasamina da egemen olunabilecegi inanci olup, bir ¢esit
¢ilecilik anlamina gelir ve Hinduizm'in alt: buyuk ¢greti-
sinden biri olarak bilinir.”* Yoga terimi etimolojik olarak
Sanskritce bir fiil olan yujdan turetilmigtir ve kullanil-
dig1 baglama gore birkag farkl anlam alir. Boyunduruga
almak veya baglant: kurmaktaki gibi “katilmak”, “elde
tutmak” veya “duzenlemek veya kontrol altinda tutmak”
anlamina gelebilir. Ayni zamanda bir insanin dikkatini,
algilanan veya tahayyiil edilen bir nesne ile bir araya ge-
tirmek anlamina da gelir.

Basgka bir anlami da bir gayret ve pratigin nihal sonucu-
dur: “Tamamlanma, birlik” veya “biitiinluk.” Herhangi bir
amacla kendimizi gelistirme yéntemleriyle ugrastigimiz-
da, yoga ile ugragmaktayizdir.”* Yoga'nin ilkeleri Patan-
jalimin Yoga Sutra isimle eserinde toplanmigtir. Patanjali
yoga diistincesinin kurucusu degildir, yalnizca onun ilke
ve kaidelerini tespit etmigtir. Patanjali, yogay: evrenin
ardinda yatan gercege (nirvana) ulagma araci, zihnin fa-
aliyetlerini kontrol altina alarak kigisel benligi evrensel
benlikle birlestirme yéntemi olarak gérmektedir.*

Yoga dustncesi yeni bir sey degildir; Hint gizemciligi-
nin ve mistik diigiincesinin i¢lerine kadar uzanir.*® Yoga,
Hinduizm'de havas diye isimlendirebilecegimiz seckin-
lere ¢zgii bir ibadet bicimidir. Hatirlamak gerekir ki séz

93 Hangerlioglu, Orhan, “Yoga”, Diinya Inanglar Sozlugt, Istanbul
2010, s. 562.

94 Eliade, Mircae, “Yoga”, Encyclopedia Of Religion, USA 2005, X1V,
9893; Davis, Roy Eugene, Kriya Yoga Felsefesi ve Uygulamast, cev.
Yasemin Tokatly, Istanbul 1996, s. 13.

95 Patanjali, Yoga Sutra, cev. M. Ali Isim, Aritan Yayinevi, Istanbul
2011, s. 13-14.

96 Eliade, “Yoga”, XIV/9893.
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konusu dinde avamin, elbette daha farkli ibadet ve uygu-
lamalan vardir. Fakat samsara cemberinden kurtulmak
ve mutlak kurtulusa ulagmak isteyenler i¢in yegine yol
yoga egzersizlerini uygulamaktir. Hinduizm'’in diginda
Budizm ve Jainizm gibi bolge dinleri i¢in de ayni durum
gecerlidir.”” Bu sebeple mengei itibariyle yoga, halka de-
gil elitlere ait bir ibadet bi¢imidir. Ulkemizde ise yoga,
daha ¢ok maddi agidan sikintisi olmayip manevi agidan
bosluk i¢cinde olan ve ruh dinginligi arayan insanlarin il-
gisini ¢ekiyor goriinmektedir.

Yirek atiglarini durduracak, solugunu dakikalarca tu-
tacak sekilde bedenine hakim olma egzersizi olarak go-
rillen ve insani déniistiirmek, tamamlamak ve bitiin-
lestirmek amacini giiden yogada ruhu derin digtnceye
sevketmek ve bilinci déntistiirebilmek i¢in birtakim aga-
malardan ge¢mek gerekmektedir.?® Baglangicta ahlaki
agidan kendini egitmeyi 6ngdren ve bu asamalari gec-
tikten sonra “yogi” adini alan birey, tam bir mistik do-
nusimle Tanri ile bitiinlegsmeye (nirvana) ulasir. Bu ise
birtakim derin digtinme ve meditasyon teknikleriyle
kendinden ge¢meyi gerektirir. Bireysel varhigini yok edip,
icinde bulundugunu var saydigi buitin varliga ulagmay:
amaclar.”

Bu olgunluga ulagan yogi, bagkalariyla ve i¢inde yagadi-
&1 kainatla uyumlu ve bitiinlestirici iligkiler i¢in girmis,
arzu ve isteklerini yiiksek gayelerle uyumlu hale getir-
misg, kendini gerceklestirmis demektir.'®® Bitunluge er-
mek i¢in bu diinyadan ayrilmak zorunlu degildir, sade-

97 Yitik, Ali Thsan, “Dogu Kokenli Batih Akimlar”, Diyanet Aylik
Dergi, say1 221, Mayis 2009, s. 7.

98 Bu agamalar ve yapilmasi ¢nerilen bazi egzersizler i¢in bk. Bilal,
Bsra-Bozkurt, Liitfi, Yoga ve Meditasyon, Istanbul 20086.

99 Hancerlioglu, “Yoga”, s. 563.
100 Davis, a.ge., s. 15.
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ce farkindaligi engelleyecek ve kisitlayacak sartlardan ve
iligkilerden (hayaller, zihinsel ¢catismalar) kendini arin-
dirmak gerekir.’”* Arinmig bir birey, hayat: dogallikla ya-
sar; dugtntst mantikly, duygular dizenli ve davranigla-
1 ahlaka uygundur.

Béylesine bir ruhi hayati amaglayan biri i¢in uygulanma-
s1 gereken temel pratik aslinda oldukgea basittir: Bireyde
bu suuriistt halleri ortaya ¢ikaran giinlik meditasyonu
stirdurmek. Meditasyon sakin ve sessiz oturarak, dikkati
ice cevirerek, secilen bir odak noktas: iistinde yogunla-
sarak ve siiper suur hallerin acilmasina imkan veren bir
farkindalik degismesi olana dek dikkati dagitmadan te-
fekkire dalmakla uygulanir.’*?

Yeni baglayan meditatérlerin cogunun farkindaliklars, fi-
ziksel ve zihinsel streclerle ¢ok ilgili oldugundan etkili
bi¢imde uygulama yapmakta zorluk ¢ekerler. Dinlenme
halinde iken deneyimlenen berrak ben-suurlu farkinda-
lik halleri, meditasyon uygulamasi uyanik dikkat ile siir-
daruldugiinde geligen siiper suur halleri i¢cin hazirlayici-
dur. Bunun i¢in de bazi ebedi kurallar: uygulamak gerekir.
Siddetin terkedilmesi ve bagkalarina zarar vermekten ka-
¢inmak, hakikate sadik kalmak, kendine giivenmek, ha-
yat enerjisini yuksek amaclar i¢in kullanmak, engin ve
musfik olmak, hayatin her agamasinda safligin hitkiim
strmesine izin vermek, ruhsal pratiklerde gayretli olmak
ve Tanri'ya inanmak garttir.’®

Goruldugu tuzere yaratiailik, zeka ve enerjiyi artirmak,
zihnin ve bedenin potansiyelini harekete gecirmek i¢in
saghk, mutluluk ve bagarinin keyfini ¢ikarmak i¢in fazla
caba gerektirmeyen, giinde iki kere gozler kapali sekilde

101 Davis, a.ge., s. 23.

102 Davis, a.ge., s. 29.
103 Davis, a.g.e., s. 35-36.
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15-20 dakika streyle oturup yogunlagmak ve derin di-
stinceye dalmak yeterlidir.

Bu anlatilanlardan hareketle diyebiliriz ki yoga disiin-
cesi, kokleri Hinduizm'de bulunan inanglarin cagdas bir
sentezidir. Hinduizm'den izler tagimasina kargilik tlke-
mizde de bulunan yoga ve meditasyon merkezlerinde
uygulanan yoga egzersizleri, hem ama¢ hem de icerik
bakimindan Hindu yoga uygulamalarindan farkliliklar
arzetmektedir.

Hinduizm'de yoga bireyin olgunlagmasini ve arinmasi-
n1 hedefleyen sekiz basamakl bir yol iken, giinimuzde
birtakim jimnastik ve aerobik hareketleriyle stislenmis
yoganin yalnizca iki basamag1 bulunmaktadir. Ilk aga-
ma olarak rahat oturma aligkanlig: kazanmak ve ikin-
ci asamada da uygulanacak nefes tutma egzersizleriyle
zihinsel arinmayi ve odaklanmay: saglamaktir.'** Bagka
bir anlatimla giintimiizdeki yoga uygulamalari, 6ziinden
biraz ¢arpitilmig ve giinumuzun kapitalist anlayigina ve
mantalitesine uyarlanmig bi¢imidir.

Yoga, ulkemizde de bulunan ve bazi insanlar tarafindan
ilgi gosterilen yoga merkezlerinde, yoga felsefesi, teme-
linde Hindu disiincenin bulundugundan séz edilmeden
salt bir arinma ve dinginlige erisme teknigi olarak su-
nulmaya calisilmaktadir. Bir anlamda ¢agdas yoga uygu-
lamalari, dini bir inan¢ olmaktan ¢ok bir yagsam bi¢imi
ve felsefesi olarak takdim edilmekte ve dinler tsti bir
konumda bir yerde tutularak, butiin dinlere karg: hog-
gorili oldugu ifade edilmektedir.

Gagdas ve pek ¢ok insana sempatik gelebilecek bir ka-
muflajla, biitiin dinlere mensup insanlardan taraftar ka-
zanmaya ¢aligmaktadir. Béylece yoga dustncesi, iginde

104 Yitik, a.gm., s. 8.
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yasadigr dinyanin sikintilarindan ve dertlerinden siki-
lip bunalan ¢agdas insanin ¢ntine, ruh dinginligine ere-
bilecegi ve sikintilarindan kurtulabilecegi bir kurtulug
recetesi gibi konulmaktadir. Bu bakis agisina gére yoga,
insan hayatina canhlik kazandiracak, insani stresten
kurtaracak ve mutluluga eristirecek ¢nemli bir tercih
olmaktadur.

Halbuki yukarida da temas edildigi gibi yoga, Hindu-
izm'in temel ilkelerinden biridir ve ruhu arindirmanin ve
nirvanaya ulagmanin bir yéntemidir. Bagka bir anlatim-
la dogrudan dogruya Hint diniyle irtibath olup dini bir
egzersizdir. Onu tarihi kéklerinden koparmak ve dinler
st ve buttn dinlere hoggoriiyle bakan ¢agdas bir akim
olarak takdim etmenin hicbir temeli bulunmamaktadir.
Gunku bireyin kendisini egitmesi ve arindirmasina yara-
yan yoga, bireyin Tanri ile biittinlegsmesi anlamina gelen
nirvanaya ulagmanin baglica yontemidir.'®®

Yoga felsefesinde ortaya konulan ilkeler, ongértlen
agamalar ve vaat edilen sonug itibariyle insan hayatina
olumlu katki saglayabilir. Hayatin kegsmekesi icinde de-
belenen, biitiin ufkunu maddi olanda titketen ve buna-
lan bireyler i¢in yoga bir kurtulus recetesi gibi de goru-
nebilir. Ancak unutulmamalidir ki bireyleri arindirmak,
ruhsal dinginlige eristirmek i¢in semavi dinler ve ézel-
likle de Islam dini ciddi bir alternatiftir ve insanlar1 kur-
tulusa erigtirici, arindiric1 ve ruh huzuruna ulagtiria gi-
ctinden son derece emindir.

Islam’'da mevcut olan akide, ibadetler ve bireyin éniine
koydugu derin diigtince ve biitiin bunlara dayali olarak
ortaya ¢ikan tasavvuf kiiltiirti pek ¢ok insan i¢in ruh hu-
zurunun ve mutlulugun kaynag olabilmektedir. Dolay1-

105 Ozarslan, Selim, “Yoga ve Digtindtkleri”, Diyanet Ayhk Dergi,
Mayis 2009, say1 221, s. 10.
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styla inanan ve ibadetlerini yerine getiren bireyler i¢in
alternatif birtakim ¢agdas yontemler aramaya gerek
bulunmamaktadur.

Musluman bireyin yoga ve benzeri ¢cagdas uygulamalarla
bir bagka dinin propagandasina alet olmadan da kendi-
ni egitmesi, arindirmasi ve mutlak dinginlige erigmesi
miimktndar. [slam dininde bitiin sonlu ufuklarin éte-
sinde olan ytice bir varliga inanma yaninda, 6ngériilen
namaz, orug, zekat, hac vb. ibadetlerin temel amac da
insani egitmek, olgunlagtirmak, diinya ve ahiret mutlu-
lugunu kazandirmaktir. Kargilagilan sikintilar ve musi-
betler karsisinda, her seyi yaratan ve her geye giicti yeten
Allah’a siginmadan daha rahatlatia ne olabilir ki?

Ayrica yapilan istigfarlar, gerceklestirilen ibadetler ve
dualarin birey ve toplum huzuruna art1 deger kataca-
g1 da gozden uzak tutulamaz. Diger taraftan ginimiiz
insanin 6niine adeta kurtulus recetesi gibi konulan bu
uygulamalarin, bireyleri kutsaldan uzaklagtirici yoni de
gozden uzak tutulmamalidir. Ciinki birey bu tiirden uy-
gulamalarla, i¢inde herhangi bir dinf inanc1 barindirma-
yan, tamamiyla begeri ve ge¢ici bir yagsam tarzina davet
edilmektedir.

Bu bir bakima dinin éngérdugii agkin ve evrensel deger-
lerin reddi anlamina da gelebilir. Oysa Islam, hakiki ve
insanin 6te dunyasini da imar edebilecek kalia bir hu-
zura ve mutluluga cagirmaktadir. Ontimtizde Islam’in
evrensel ve kalia degerlerine bagh ve bu degerleri bir
yagan tarzina dénistirmis, mutlu ve huzurlu bireyle-
rin bulunmasi da, bunun énemli bir imkan oldugunu
gostermektedir.

Yoganin insanimizin éntne bir kurtulus recetesi ola-
rak konulmas: gercekei degildir. Yoganin arinma, huzur,
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mutluluk, zeka ve saglik gibi son derece iddial ve titopik
vaatlerle insanimizin kargisina ¢ikarilmasi, son derece
abartili ve hayalidir. Insanimizin, mutlugu dinimizin ev-
rensel ve kalic degerlerinde aramak yerine, bu tarzdaki
ttopik idealler ve hayaller pesinde aramas: ve bu konuda
para harcamasi fazla anlasilir da degildir. Diger taraftan
yoga merkezlerinin, mtudavim tyelerinden bagis ad: al-
tinda para toplamasi bunun menfaat eksenli bir yapilan-
ma olup olmadif: stphesini de aklimiza getirmektedir.

VIII. GIiZEMCILIK

Guniimiiz insanin cevap aradig1 sorulardan biri de gi-
zemciliktir. Bilinmeyeni bilmeye ¢alisma, gértnenin ar-
kasinda anlam arama veya egyanin gizli yizuni kegfet-
me, tarihte oldugu gibi giinimiiz insaninin da merakini
cekmektedir. Hi¢ stiphesiz ki inang, insanin ameli yénii-
ne oldugu kadar ruhi yéniine de hitap etmektedir ve ru-
hun gizemi ise insan tarafindan hala tam anlamuyla keg-

fedilmis degildir.

Dini hayatin butinliguni ve derinligini her zaman tec-
rtbi alanin sinirlan iginde tuketebilmek mimkun gorin-
memektedir. Bu bir gercek olmakla birlikte, ézellikle son
yillarda sir, gizem, sifre gibi kavramlar ekseninde dini ha-
yat yeniden okunmus, dini nasslarin bugiine kadar keg-
fedilemeyen anlamlarinin kesfedildigi iddia edilmistir.
Sir ve sirlarla dolu hayati konu edinen televizyon prog-
ramlarina rastlamak artik siradanlagmigtir.

Bu konu 6ylesine vurgulu bir sekilde ve siklikla giinde-
me gelmektedir ki ddeta Kur'an bir havass kitab: ve bi-
linmeyen bir kara kutu gibi takdim edilmekte ve butiin
bu tartigmalarin ortasinda kalan gintmuz insan: da akil
ve iradesiyle se¢cmek, caligmak, gayret etmek ve sonucu
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Allah’a birakmak yerine, bilinmeyen alemlerden gelecek
gizemli kurtaricilar beklemeye baglamgtir.

[slam kultarande “gizemcilik” ya da “batini” yorumlar
buytik 6l¢tide tasavvufi hayat iginde kendine yer bulmusg-
sa da, bunun ginumuz siralik veya gizemciligiyle bir ala-
kasi bulunmamaktadir. Ctunki tasavvufi hayat, nasslara
bir bagka agidan ve daha derinden bakmay: ve okumay1
ongorir. Cogu kere nasslarin batini yonlerini esas alsalar
da, ulagilmaya caligilan amag, onlarin yeni ve daha derin
bir anlatimidir.

Gizemcilik, sir ve sirra inanmay dile getiren Tiirkee “gi-
zem” kelimesinden turetilmis bir isimdir.’®® Tamimin-
dan da anlagilacag tizere bir inanig bi¢imini dile getir-
mektedir. Bagka bir anlatimla da bilgiye ulasmada aklin
yerini sezgi ve kesfin almasidir. Kugkusuz ki Islam du-
stincesinin akila yéntni temsil eden kelam alimleri,
sezginin, kesfin veya ilhamin gercekligini reddetme-
mektedirler. Aksine bunlarin kigiye ¢zgii olmas: ve ge-
nel gecer olmamalar sebebiyle bilgi kaynaklar arasinda
gormemektedirler.

Safi diigtincede yer bulan kegf ve ilhama dayali gizemci-
lik ile Bat1 gizemciligi arasinda da fark mevcuttur. Ctunka
[slam tasavvufu yontem olarak kesf ve ilhama dayali olsa
da, dini digtincenin akli cephesini reddetmemektedir.
Bati'da ise meselenin akli yonii yok sayilmakta, diistince
tamamiyla deruni sezgilerle ifade edilmekte ve bugiin ar-
tik bir problem haline déniigen gizemcilik anlayiglarina
zemin hazirlamaktadur.

Kur’an, ilahi bir kitaptir ve hi¢cbir yorumun ttketemeye-
cegi bir anlam zenginligine sahiptir. [k bakista hemen

106 Hangerlioglu, “Gizemcilik”, Diinya Inanglar Sozliigi, Istanbul
2010, s. 170.
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anlagilabilecek kadar agik ayetleri oldugu gibi, tizerinde
digiinme ve tefekkirii gerektiren derin ve ¢ok anlamh
(miitesabihat) ayetleri de mevcuttur. Ancak her halukar-
da anlagilmayan, sirh ve sifreli kalan ayetler mevcut de-
gildir. Cunk o, apagik bir kitaptir. Kur'an'in sirli ve gifre-
li ayetleri oldugunu iddia etmek, onun apagik kitap olusu
gercegine aykiridir.

Kur'an'da sifreli dyetler bulunmamakla birlikte, onda sif-
reler bulundugunu ileri siirmek, onu tebligle gorevli olan
Hz. Peygamber’in de onlar1 agiklamamisg olmasi anlami-
na gelir. Bu durumda teblig gérevini tam anlamiyla yeri-
ne getirmemis olacaktir ki, bu Hz. Peygamber’e yoneltil-
mis agir bir itham olacaktir.

Ayrica Kur'an butiin insanliga indirilmis bir kitap ol-
duguna goére, birtakim ayetlerin yalnizca belli insan-
larin anlayabilecegi turden sifrelenmis oldugunu ileri
siirmek, onun evrenselligine de halel getirecektir. Bu
durumda, Kur'an'in anlam dunyasinin genis oldugunu,
farkl yorumlar yapilabilecegini ve bazi ayetlerin ¢ok an-
lamli oldugunu dusinmek miimkiindar. Bugiine gelin-
ceye kadar pek ¢ok miifessir tarafindan Kur'an ayetleri
yorumlanmig ve mitegabih ayetler bile Kur'an'in butin-
lugi icerisinde bir anlama kavusturulmustur. Yorumu
yapilamayan, anlagilamayan ve sifreli oldugu diigtnilup
yorumlanamayan ayet mevcut degildir. Zira Kur'an bir
sifreler kitab: degildir.

Diger taraftan gizemcilik, hayatin asla gercekten biline-
meyeceginin, 6ztinde bilinmez olusunun ilanidir.'’” Gi-
zemcilige goére hayati pek ¢cok agidan ele almak mumkin
olmakla birlikte, onun en ¢nemli boyutu bilinmeyen yé-
nudiir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki insan hayatini tek bir
bakis agisiyla agiklayabilmek cogu kere miimkin olmasa

107 Osho, Sir; cev. Deva Chandra, Istanbul, ts., s. 30.
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da, yine de o insan i¢in bir bilinmezler yumag degildir.
Aksi takdirde insandan bilmedigi ve tanimadigi bir haya-
t1 yasamasi istenmis olur ki, bu sartlarda hayat: strdur-
mek imkansizlagir.

Insan i¢in 6nemli olan hayatin bilinmeyen ve gizemlerle
dolu tarafi degil, aksine bilip tanidig: ve diger hayatlarla
iligkiye girebildigi, onun insan i¢in 4sina olan yuizudiir.
Kaldi ki ytice yaratict gonderdigi peygamberler ve kitap-
larla insan1 aydinlatmus, yasadigi diinyay: anlamasi nok-
tasinda 1s1k tutmusg ve insan: bilinmeyen bir dinyanin
vahsi yalnizligina terk etmemisgtir.

Dini hayatin derinligi, zaman zaman bizi sirlarla dolu bir
diinya ile karg: karsiya getirebilir. Hi¢ stiphesiz ki Allah,
sevdigi kullarindan lutfunu esirgememis ve cegitli vesile-
lerle onlar1 desteklemistir. Ancak unutmamak gerekir ki,
insan akil ve irade sahibi bir varhiktir. Allah da akliyla ve
iradesiyle giizel ve dogru olani segen, giizel amel igleyen
kullarina yardim eder. Ciinki insan hayatta ne yapmigsa
diinya ve dhirette onun kargiligini gérecektir.

Hayattan tamamiyla el etek ¢ekmek, ¢alismamak ve
buna ragmen her zaman sirli ve gizemli kurtaricilar bek-
lemek, inancimizla bagdasan bir durum degildir. insan
dinya hayatinda kendinden bekleneni yapar, gtizel amel-
ler igler ve Allahin sevdigi kullar arasina girerse, Allah
goriinen veya melekler gibi gézle gérilemeyen yardim-
alanyla onu destekleyecektir.

IX. REIKi, AURA-CAKRA UYGULAMALARI
VE SIFACILIK

Reiki, Japonca rei (her yerde var olan) ve ki (ruhsal ya-
sam enerjisi) kelimelerinden olusan ve “tanrisal/agkin
enerji veya kozmik yagam enerjisi” anlamina gelen reiki
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terimi, yediden yetmise herkesi maddi/manevi saghiga/
tekamiile gotiiren bir yol/uygulama olarak tanimlanir.’®
Diger taraftan rei kelimesinin “evren” anlamina geldigi
ve “ki” ekinin de “ruh” anlamina geldigi ve iki kelime-
nin birlegiminden olugan reiki, evrensel yagam enerjisi
ve giicini temsil ettigi'® digtnilmektedir ki, kisaca
“her yerde bulunan evrensel yasam enerjisi” anlamina
gelmektedir. Butin insanhg saghga ve tekamtile goturen
anlamini buradan alir.

Reiki, dogas1 geregi ruhsal bir calisma olmasina ragmen,
herhangi bir dogmasi yoktur ve hicbir dine ya da inanca
bagh degildir. Uygulamasi ¢ok giiglii olan ruhsal bir de-
neyimdir. Ayni zamanda, uygulayicilarda psisik duyula-
n1 giiclendirdigi, ruhsal farkindaligin artmasini sagladig
iddia edilmektedir. Alternatif tip bilgileri icinde zikredil-
mesine ragmen, alternatif tip yéntemi olmadigi ve tib-
bi mudahalenin yerine ge¢meyecegi ifade edilmektedir.
Eger yasam enerjimiz tikenmigse ve serbestce akmiyor-
sa, kendimizi daha saglksiz hissederiz ve daha ¢abuk
hasta oluruz. Iste reiki, titkkenen bu enerjinin yeniden
kazandirilmas: diigiincesine dayanmaktadir.™'? Ellerin
beden tizerine konularak tedavi etme yéntemi olarak da
bilinen reiki, binlerce yildir uygulanan bir yéntem oldu-
gu, Hz. Isa'nin ve Buda'nin da bu yontemle insanlari te-
davi ettigi iddia edilmektedir.""*

Reiki uygulayialar, kendilerini bir alternatif tedavi ol-
maktan daha ¢ok yardima tedavi yontemi olarak tanim-
layip, 1srarla herhangi bir dogmaya sahip olmadiklarini
ve hi¢bir din ya da inangla baglantilarinin bulunmadigini

108 Yitik, a.ge., s. 6.

109 Gupta, M. K., Reiki, Istanbul 2009, s. 1.

110 Gupta, a.ge., s. 1.

111 Litbeck, Walter, Reiki: Kalbin Yolu, cev. Sami Bulut, Istanbul
2006, s. 21.
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vurgularlar. Bedene, sagligini ve enerjisini geri kazandi-
ran bir sifa dagitma yontemidir ve bir din ya da tarikat

degildir.”>

Gunumiizde bunu pek ¢ok tiireviyle birlikte sifacilik yon-
temleri arasinda sayabiliriz. Temel felsefesi evrenin ener-
jiyle dolu oldugunu (aura) ve insan viicudun da bu ener-
jiyi kabule agik cakralar bulundugunu ve reiki yontemiyle
kaybedilen enerjinin yeniden viicuda kazandirilabilecegi
ilkesine dayanir. Onlara gore canli ve cansiz her varlik
aura adi verilen bir enerji tabakasiyla ¢evrilidir.

Aura, diinya ile ruhsal hayat arasinda araa olarak kulla-
nilan, bedene ntifuz etmis canhlik enerjisinden ibarettir'*®
ve insanin sinir sistemiyle yakindan ilgilidir. Bu enerjiler
cesitli renkler ve salinimlar olusturur ki bunlar cakralar-
la ifade edilmigtir. Biitiin aura alanlarinin kendi titresim
frekanslari vardir. Hepsi kendi frekans sinirlari iginde bir
enerji hareketine sahiptir ve birbirinden ayr1 degil, bir-
birleri i¢cinde yayilir.

Frekans alanlan genisleyip yiikseldikce, farkindahigin
yiiksek sekillerine ulagilir. Insanin kendini korumast icin
bu aura tabakalarini giiclendirmesi gerekir. Ctinki has-
taliklar ve rahatsizliklar ¢ncelikle bu enerji tabakalarin-
dan baglayip bedene dogru yayilirlar. Aura, cevreledigi
bedenin sithhatli olup olmadigini gosterebildikten bagka,
o sahsin ruh halini de gésterir. Her sey auraya yansir, ru-
hun aldmetidir. Ruhun titregimlerini, diigiince, sevgi ve
nefretleri insanin aurasinda renkler halinde ortaya ¢ikar.
Kisi hastalaninca auradaki canlilik azalir.'*®
112 Ashinda sifacilik yontemleri yeni de degildir. Bunun tarihte pek
cok uygarlikta mevcut oldugunu soyleyebiliriz (bk. Gergeksever,
Selman, Diinden Bugiine Sifacilik ve Ruhsal Sifa, Istanbul 2009).
113 Asimgil, a.ge., s. 48.
114 bk. www.reikievi.com.

115 Asimgil, a.ge., s. 49.
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Diger taraftan bedenimiz tizerinde Sanskritce'de “te-
kerlek” ve “cark” anlamina gelen enerji merkezleri bu-
lunmaktadir. Bunlar enerjinin spiral déntuslerini temsil
etmektedir. Insan bedenindeki bu ¢akralar yiiksek mer-
kezlerden (aura) gelen enerjinin''® bedenimize aktaril-
mas1 gorevini Ustlenir. Bagka bir ifadeyle bunlar bede-
nimize gelen enerjiye agilan kiictik birer kap: gibidir ve
farkli frekanstaki enerjinin viicuda girigine aracilik eder.
Bu ¢akralar insan bedeninde yagsam enerjisinin saghkli
dolagimini saglar ve dogru calismadiklarinda beden sag-
ligin1 siirdirmekte zorlanabilir. Insan bedeninde kok,
sakral, bogaz, alin ve kalp olmak tizere degisik cakra tur-
leri bulunmaktadir."*’

Yukarida da temas edildigi gibi reiki vb. benzeri sifaci-
lik uygulamalari, herhangi bir dini gelenekle ilgilerinin
bulunmadigini ileri stirerler. Karmagik birtakim enerji
transferi formiilleriyle, saglik gibi can alia bir mevzuda,
sifa dagitmak gibi oldukea iddiali bir tezle cagdas insanin
kargisina ¢ikarlar ve kendilerini tamamaiyla yeni ve mo-
dern bir yontem olarak takdim ederler. Maddi ve manevi
hastaliklarin girdabinda stirtiklenen ve derdine derman
arayan pek ¢ok insan, séylenenlere inanmakta ve uzman
hekimler nezaretinde tedavi olmak yerine, bu tarzdaki
sifac1 uygulamalarda care arayabilmektedirler.

Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki, kendilerini Uzakdogu
kokenli ancak yeni bir uygulama yéntemi olarak takdim
etmeleri de, herhangi bir dini inangla ilgili olmadiklar
iddias: da dogru degildir. Ciinkii insanlara vaat ettik-
leri ruhi enerji ve saghgi elde etmek i¢in bagvurdukla-
11 yontemler, log 1s1kli seans salonlari, ayinleri, dualar,
kullandiklar1 semboller dikkate alindiginda, “reiki"nin

116 Weinman, Ric A., Reiki: Ellerinizin fyilegtirici Giicti, ¢ev. Nil Giin,

Istanbul 2007, s. 29.
117 Gupta, Reiki, s. 14-22; www.reikievi.com.

254 -



OKULTIST EGILIMLER VE DINT INANCIMIZ

Budizm'in ¢agdas Batili bir versiyonu oldugunu séyleye-
biliriz. Zaten reikinin kurucusu Mikao Usui, Maha-yana
Budizmi'nin Cin ve Japonya'da yayilan Ten-dai ekoliine
mensup bir aileden gelmektedir.™®

15 Agustos 1865 yilinda Japonyada diinyaya gelen Mi-
kao Usui, kiigiik yaglarinda manastira génderilmis ve bu-
rada Budist felsefesi ve ruhsal egitim almigtir. Hatirlana-
cag1 tiizere 1860-1890 arasi, Japonyada 6nemli siyasi ve
kilturel degisimlerin yagandig: yillardir. Bilhassa Kato-
lik ve Protestan misyonerlerin tilkeye girig ve faaliyetle-
rine izin verilmesi dini hayatta ¢énemli degigimlere yol
agmisgtir.

1900 yillarinda agir bir hastalik geciren Usui, iddiaya
gore kendi kegfettigi 6zel yéntemler sayesinde hastalik-
tan kurtulmusgtur. Kegfettigi 6zel sifa yontemini insan-
lara anlatma konusundaki 1srar1 ve aydinlanmisg ruhlarla
gorustiigine dair iddialarindan 6tirit de manastirdan
kovulmustur. Nitekim reiki uygulamalarinda viicuttaki
enerji merkezlerine vurgu yapilarak, bunlari harekete ge-
¢irmek i¢cin Hint digtincesinde yoga basamaklar1 olarak
bilinen egzersizlerin énerilmesi, ondaki Budist mirasin
tesiri olarak yorumlanabilir.**?

Insan, yaratiligi geregi ruh-beden bitunlugiine sahip bir
varhiktir. Fiziksel bedeninin saglikli olabilmesi i¢in bes-
lenme kurallarina dikkat etmesi gerektigi gibi, ruh sag-
lig1 icin de manevi motivasyonlara ihtiyaci vardir. Aldig
sevingli bir haber, elde ettigi bir bagar1 ve dua, ibadet gibi
pek cok uygulama insan1 manevi agidan giiglendirir, onu
canli ve dinamik hale getirebilir. Insanin kaybettigi ruhi

118 bk. Libeck, Reiki, s. 23-27.

119 Usui, Mikao, Reiki, cev. Nur Yener, Istanbul 2005, s. 15 vd.; Yi-
tik, a.ge., s. 6.
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enerjiyi yeniden kazanabilmek icin ¢ogu kere iyi bir tel-
kin/isteklendirme bile yeterlidir.

Bazan iyi bir arkadas ya da iyi bir es, iyi bir ¢evre insan:
canlandirabilir ve motive edebilir. Ctunki tabiati itibariy-
le insan, toplumla birlikte var olup yasadigi dunyadaki
pek cok seyden etkilenir. Pek ¢ok sey onu motive edebi-
lecegi gibi, ayn1 zamanda onu tizebilir de. Her insan za-
man zaman motive edilmeye ve manevi agidan takviye
edilmeye ihtiya¢ duyar.

Ancak biitiin bunlar bir tedavi yéntemi degildir. Herhan-
gi bir hastalik durumunda, uzman hekimlerden yardim
almak gerekir ve bu tarzdaki uygulamalara bagvurmak
cogu kere tedavisi mumkun bir hastalikta ge¢ kalinma-
sina sebep olabilir. Hasta insanlara tmit agilamak, gifa
dagitmak ve hasta durumdaki insanlarin duygularini s6-
murmek ¢cogu kere onlara yapilmisg bir iyilik de degildir.

Elbette ki saglikh insanlarin ruhi agcidan giiclii olmaya
ihtiyac oldugu gibi ¢esitli hastaliklarin pencesinde olan-
larin da teselli edilmeye, rahatlatilmaya ve manevi aci-
dan takviye edilmeye ihtiyac vardir. Hastanin morali-
ni yitksek tutmak, onu canli ve dinamik hale getirmek
ve hayata olumlu bakmasini saglamak, pek ¢ok fiziksel
hastaligin tedavisine de olumlu katk: saglayabilir. Ancak
bunun i¢in Uzak Dogu'nun gizemli diinyasinda kaybol-
maya ve Hint mistisizminin hayal diinyasina dalmaya
gerek yoktur.

[slam dini, esasta given duygusuna ve ytce bir yarati-
clya iman esasina dayanan inang sistemi ve yapilmasini
istedigi namaz, orug, zekat, hac gibi uygulamalarla ve bi-
reyin gonlinden geceni Allah’a arzedisi ve yakarig: anla-
mina gelen dua gibi rittellerle insana maddi ve manevi
agidan tatmin vaat etmektedir. Mutlak giiven ve teslimi-
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yeti 6ngdren iman, insanin gonul diinyasin: tatmin edip
ruhi tedirginlikleri bertaraf ettigi gibi, ibadetler de insan
bedenini ve ruhunu arindirmakta, manevi paslardan te-
mizlemekte ve bireyin i¢ dunyasini rahatlatia ciddi bir
potansiyel tagimaktadur.

Alemlerin rabbi olan Allah’in huzurunda bulunmaktan,
sikintilarini herhangi bir araaiya ihtiya¢ duymaksizin
dogrudan dogruya O'na arzetmekten ve O'nun mutlak
gii¢ ve kudretine siginmaktan daha sakinlestirici bagka
bir sey bulunmamaktadir. Diger taraftan orug, zekat,
sadaka ve hac gibi uygulamalarla, insan paylagsmay: &g-
renirken bir taraftan kendi dunyasim rahatlatir, diger
taraftan da etrafindaki mutlu ve gillumseyen yuzlerin
sayisini artirarak pek ¢ok insanin mutluluk ve huzuruna
vesile olur.

Mutlu ve gulumseyen bir yuze sahip olmak, insanin
maddi ve ménevi agiddan huzur ve enerji dolu olugunun
bir gostergesidir. Insanlarin diinya ve ahiret mutlulugu
gibi kalic1 degerlere kendini adamak yerine, bu tiirden
cagdag gorintumli ve ttopik hayaller peginde kogmala-
rinin altinda yatan sebep ise, agizdan agza dolagan pro-
pagandalardir. Insanlarin % 80'den fazlasi bu tiirden
uygulamalara ya bir arkadas tavsiyesi ya da agizda agza
dolagsan propagandalardan etkilenerek bagvurduklar
tespit edilmigtir."?

120 bk. Libeck, Reiki, s. 42.
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[slam dini, hem bir inan¢ sistemidir hem de ahlaki ve
ameli kurallar manzumesi; diinya i¢in mutluluk ve hu-
zur kaynag oldugu gibi, 6te dunya i¢in de kurtulugun
anahtaridir. Insanlarin ruh huzuru, gontl rahathg,
birlik ve beraberlik esasina dayal kardeslik temelinde
mutlu bir hayat stirmelerini istedigi gibi, dhiret hayatin
kazanmanin ve kalict mutluluga ve huzura erismenin re-
cetelerini de sunar. Dolayisiyla Islam, inan¢ oldugu ka-
dar, giizel davranigtir, yardimlagmadir, selamlagmadur,
paylasmadir, guzel ahlaktir ve kisaca iyi ve giizel olan
her seyin yaninda yer almaktir. Bitin bu gtzel davra-
niglar ancak saglam ve sarsilmaz inan¢ temelinde deger
kazanir, ibadete dontistir ve kurtulusun anahtar olur.

[slam inanc sistemi, tevhit esasina dayandigindan, bu
birligin hayata da yansimasini ister; sevincte ve tasada
bir olmay1 emreder, dini olan1 dinyevi olanla kucak-
lastirir ve mutlak yaraticaiya inanmaya cagirir. Her seyi
yaratan ve her geyi bilen ytice yaraticiya inanma, onun
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yarattig biitiin varliklar: sevmeyi, hos gérmeyi, anlama-
y1, kucaklagmay: ve kisacas: butin insanlarla kardesce
yasamay1 6ngorir. Boylece inang salt bir inan¢ olmakla
kalmaz, goniillerden tasar, eyleme doniigiir, sevgiye go-
turtr ve hayata anlam ve renk katar. Bu yoniiyle inang
art1 bir degerdir, bireysel ve toplumsal hayatimizda fark
olusturur veya olusturabilmelidir.

Her geyi yaratan ve her seyi bilen ytice yaraticiya inanma,
buttn peygamberlerin davetinin ortak noktasidir. Biitiin
peygamberler yalnizca ve yalnizca Allah’a imana davet
etmis ve bu inanca ters diigen biitiin inkara diistince ve
anlayiglarla mucadele etmislerdir. Ancak elinizdeki bu
calisma giintimiize gelinceye kadar tarihte inanca mey-
dan okuyan inkara kisilik (Firavun, Nemrut vb.) ve di-
stncelerle ilgilenmemistir.

Bu ¢aligmanin muhtevasini, genel anlamiyla i¢inde bu-
lundugumuz yiizyil ve 6zel anlamda da giniimiiz dinya-
sinda bir miislimanin giindelik hayatinda inang alanin-
da kargilastig1 giincel soru ve sorunlar olusturmustur.
Ancak bu kitap, bir musliimanin karsilastigi inan¢ prob-
lemlerinin tamamini ele alma gibi bir iddia da tagima-
maktadir. Hi¢ kuskusuz ki, cagdas diinyada inancimiza
meydan okuyan akimlar, inang bigimleri veya dugiinceler
burada ele alinan konularla sinirh degildir.

Kitabin muhtevasini, buyiik 6l¢ctide insanimizin inang-
la ilgili konularda kargilagtig: ve ilgili mercilere ilettik-
leri sorular belirlemis ve yiizyihimizin baglarinda orta-
ya ¢ikan ve etkileri halen devam eden birtakim inkara
akimlara da kisaca temas edilmigtir. Ele alinan konula-
rin tamaminin inangla veya inkarla ilgili oldugunu séy-
leyebilmek de miimkiin olmayabilir. Ancak bu konularin
bir kismi dogrudan inkar digtincesiyle ilgili, bir kism1
ise zihinlerde olusturdugu kafa karigiklig sebebiyle inka-
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ra gotiirme riski tagimaktadir ve dolayisiyla bir inang
problemidir.

Son birkag yuizyil icinde ortaya ¢ikan ve kismen de olsa
etkileri halen devam eden materyalizm, septisizm, ag-
nostizm, pozitivizm, nihilizm ve evrimcilik gibi akimla-
rin farkh bicimlerde ortaya ¢iksalar da esasta ateizmin
farkli branglar1 oldugu gérilmustiir. Her biri, bir veya
diger sekilde diigiincelerini ateizme dayandirmig, dini
inana yok saymis, metafizikle her tirla bagini kopara-
rak dini inanclara kargi 4deta bir meydan okumaya do-
nismustir. Ancak bu akimlar, hakikati 6znel temelde ta-
nimlamalari, hakikate ulagsmanin yolunu yalnizca deney
ve gozlemle sinirlamalan ve somut gercekligin disinda
bir hakikat kabul etmemeleri sebebiyle indirgemeci ve
beseri tecritbenin énemli bir kismini yok saymalar: se-
bebiyle son derece tartismahidir. Savunduklar: temel dii-
stince ve tezler herkesce kabul edilmis ve ispatlanmig da

degildir.

Inancla ilgili karsilagilan sorunlarn bir kisminin, gide-
rek karmagiklagan ve kegmekeg hale gelen hayat tarzinin
dogurdugu tatminsizlik, tiikkenmiglik ve bunalimlardan
kaynaklandigi gorillmustur. Litks yagam tarzinin idealize
edildigi ve tuketimin kigkirtildig bir diinyada, istedikle-
rini elde edememenin dogurdugu tatminsizlik, insan ha-
yatinda ciddi sorunlara yol agmis, kadere kargi bir isyana
déniigmis ve modern insan i¢in hayati anlamsizlagtir-
mugstir. Ruh goct gibi bazi inaniglar, bu tiirden sikintilar
hafifletme ve adaletsizlikleri telafi etme gibi bir amag-
la savunulmusgsa da, bu inanigin sorunu ¢ézmek yerine
daha fazla karmagiklagtirdig: ve hatta sorunu kalici hale
getirdigi gorilmustiir.

Inan¢ alaninda karsilagilan ve yéneltilen sorularin biiyiik
bir kisminin sagirtict bicimde gizemli varhiklarla ilgili ol-
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dugu tespit edilmigtir. Bir bagka deyisle insanoglunun
bilinmeyene, sakl ve értulii olana, gizemli ve esraren-
giz olana duydugu yogun ilgili olusturmaktadir. Ozellik-
le ruh ve ruhun mahiyeti, cinler, falalik, medyumculuk,
ufoculuk gibi konularda yéneltilen sorular olduke¢a faz-
ladir. Bunlar arasinda yoga, buytculik, reiki ve sifacilik
uygulamalarini zikretmek gerekir.

Ozellikle medyada stirekli giindemde tutulan sirlar, gi-
zemli olaylar ve Kur'anin sifreli anlatimlarina iligkin id-
dialarin, insanimiz tizerinde oldukga etkili oldugu goriil-
mektedir. Hasta olan insanimiz, ¢agdas tiptan yardim
almak yerine séziim ona sifacilara bagvurmakta, stkintili
halinde kulluk ve dua ile Allah’a siginmak yerine, ¢cogu
kere yoga ve meditasyondan medet ummakta ve esra-
rengiz kurtariclarin yardimina bagvurmaktadir. Sonug
ise cogu kere hayal kirikligi ve hiisran olmaktadur.

Inanc alanini bulaniklastirilan énemli hususlardan birisi
de kugkusuz, iletisim teknolojilerinde bag déndurtict ge-
lismelerdir. Ozellikle artik akilli telefonlar tizerinden bile
ulagilabilen, her an ve her yerde erigilebilen internetin,
hayatimizda ¢ok fazla yer tutmasi, 6zellikle geng nesli sa-
nal diinyaya hapsetmekte, gercek hayattan koparmakta
ve dini inanclara kars: ilgisizlestirmektedir. Diger taraf-
tan internet, inan¢ alaninda karsilagilan sorunlari hem
cesitlendirmekte hem de yayginlagtirmaktadir. Ozellikle
guntmiuzde ilahi dinlere kargi bir bagkaldir: niteligi tagi-
yan satanizmin ¢énemli yayilma vasitalarindan biri inter-
nettir. Buna bir de internet ortaminda paylasilan ve pek
¢ogu da yanlis olan bilginin olusturdugu kafa karigikhigi-
n1 da eklemek gerekir.

Bu ¢alismada, pek ¢ok konu ve bir o kadar da soruya ce-
vap aranmugtir. Sorular ele alinmaya cahgilirken olabil-
digince elegtirel yontem izlenmis, tutarsizliklar ortaya
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konulmaya caligilmig ve Islam dtstincesi agisindan ce-
vaplandinlmaya gayret gosterilmistir. Ancak konularin
hem ¢esitli hem de karmagik olusu dikkate alindiginda,
her birine herkesi ikna edebilecek cevaplar verebilmenin
zorlugu asikardir.

Sorular olabildigince makul bi¢cimde cevaplandirilmaya
caligilmig, tutarsizliklari ortaya konulmusg ve yaratia bir
varligi inkar etmenin saglikli bir aklin trtni olmadig:
gosterilmeye calisilmigtir. Bizim i¢in 6nemli olan ey de,
sahih bir inanca sahip olmak ve bu inancamizi ona za-
rar verebilecek diistincelerden korumaktir. Ctunki inkar,
hem diinya hem de dhiret agisindan gercek bir dis kirik-
Ligidir. Dolayisiyla insanin beden ve ruh saghgina zarar
veren, diinya ve dhiret mutluluguna engel olan her cesit
besgeri ve felsefi, batil ve sapkin inanclarla miicadele et-
mek her insanin asli gérevidir.

Bu konuda diger bir gérev de, insanimiza din hizmetini
goturen kurumlara diigmektedir. Bugiin artik kabul et-
sek de etmesek de, internet en etkin giictiir. Artik pek
¢ogumuz guninin énemli kismini, ya bilgisayariyla ya
da akilli telefonuyla bag basa gecirmekten mutlu gorin-
mektedir. Eger genclerimize inancla ilgili dogrular: an-
latmak istiyorsak, onlarin dinyalarina inmek ve onlarin
anladig1 dilden konugmak kacinilmaz gériintiyor. Ozel-
likle Diyanet Isleri Bagkanlig1 denetiminde etkilegimli
web sayfalari olusturmak, gengleri bu sanal dlemde yal-
niz birakmamak ve onlarin diinyalarina igtirak etmek ve
bir sekilde dogru bilgiye erisimleri saglamak son derece
onemlidir.
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